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ET LE CONTE DU MAGICIEN ET SON APPRENTI

Benfey et les Mongols, — Considérations préliminaires sur Ta littérature
mongole et I'Inde. — Le recueil mongol de contes le Siddhi:-Kiir'et son Introdne-
tion-cadre. — Le conle Indien mongohse formant la premiere partic de celle
Introduction, a-t-il été dpporte par les Mongols en Occldent pour y devenir le
conte européen du Magicien et son apprenti ? _ -

— PreEMIERE PARTIE. LE Go>TE DU MAGIGIEN ET SCKN-APPRENTI. _

— CGoariThe PRENIER. Cuez LES MoxgoLs. — Role aliribué au Maitre Nigardjouna,

le second Bouddha.

— Cuapitre secoxn. Daxs o'Inpe. — Un conte litkéraire de 1'Inde du Sud. — .
Contes oraux de la vallée -du Haul-Indus, de la région de Bénarés, du -Bengale,
etc. — Les métamorphoses. — Lo transmigralion’ de 'dme. — L’épis-de de la

bride. — Le collier de. la.rdni el le chapelet du Maitre Nagardjouna. — Le conte
mongol, trés bouddhlclse, ne reflete pas la forme primitive 1nd1enne

== CHAPITRE TROISIEME. — Hons DE L’I¥DE.
— PrrmiBRESECTION. LEs conteS oraux. — Lludes-crilignes. — Les GOntes de celle

{amille se rattachent aux formes indiennes pures, non & la forme mon zolisée.
- § 1. Le héros est confié fo :t jeune parson pére on sa mére an magicien. — Un

conte francais inédit du Velay. ,
§ 2. Le fils, métamorphosé par le magicien, doil élre reconnu par son pue —

Le theme apparente de la Flancee a dhtmﬂuer parmi’ ses soeuts.

(A suivr e)

ffLUS dun demi smcle sest écoulé - depuis- lappautlon de
J (s l'ouvrage capital de Théodore ;Brenfey sur le Pantschatan--
tra indien (1), et une quantité de documents, inconnus en 1859,
permettent aujourd’hui de préciser et de dégager de {oute exagé-
ration les théories par lesquelles: I'illustre sanscritiste’ de Geettingue
a vraiment - ouvert des voies -1101‘1\?@1165 A la science folklorique.

(1) Ta. BENfEi’, Pantschat.ann"'a {Leipzig, 1809), vol. -
Tone XXVII. — Aovr 1912 '
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On ne rendra jamais assez justice & la méthode, non plus imagina-
tive et toute conjecturale, mais réaliste et historique, avec laquelle
Benfey abordel cette série de problémes qui se sont posés a partir
du moment ol a 6té constatée, en tant de pays divers, l'exis-
tence d'un méme réperfoire de confes populaires, l'immense
répertoire asiatico-européen ; seulement, il faut bien le reconnaitre
aussi, ce savant de premier ordre, cet initiateur, s’est laissé
trop, souvent dominer par une idée fixe: il ne s'est pas contenté
d’attribuer au bouddhisme un réle considérable dans la propa-
gation des contes indiens hors de leur pays d’origine (ce qui est
parfaitement exact pour certaines régions, Chine, Tibet, Mongo-
lie, Indo-Chine, ete).) {il a donné le bouddhisme comme 1'inwventeur,
le crélateur de ces contes, alors que les bouddhistes ont. simple-
ment ‘fait ceuvre d'adaptation, oratoire ou littéraire, de contes
indiens préexistants. | |

« Vous découvrez la Medlterranee ' » nous disait un jour & ce
propos un grand indianiste de nos amis.... Pour noire part,
nous ne sommes pas si sfr que, méme A lheure présente,
toute discussion de$ arguments de Benfey soit superflue, et que
toute la Méditerranée soit décowverte. Il [y a encore, croyons-
nous. a en faire comnailre quelques recoins, qui ne seraient
peut-8tre pas sans nouveauté pour tout le monde. _ _

Sait-on, par exemple, en dehors des spécialistes, que, depuis
le livre de Benfey, il s’est révélé dans I'lnde, chez l23 djainas,
— secte qui remonte & une époque contemporaine de la fon:-
~dation. du houddhisme, et qui est encore florissante, — tfoute
une littérature de contes, accommodés ici au djainisme, comme
ailleurs ils 'ont été au bouddhisme (1) ? o

Nous limitant aujourdhui & un point, critiquable & notre avis,
de la thése de Benfey relative a la propagation des contes
indiens par la woie bouddhique, — thése qui, nous le répétons,
est vraie dans certains cas, — nous nous proposons d’examiner
de prés un curieux document, un écrit mongal qui, aux yeux
de Benfey, établissait péremptoirement I'intervention de ce peu-
ple bouddhique des Mongols dans la tlansmlssmn des contes
mdlens Pvers notre Occzdem‘ ‘

‘ (1) Un ind'aniste trés distiﬁgué, nolre ami M. Johannes Herlel, nous écrivail
dernigrement a ce sujet : « Ce qui me parait le plus pressant & faire acluellement,
c'est d’exploiter cetle véritable mine, I'énorme littérature de contes (che ungeheure
. Erzehlungsliteratur) des Djainas, litlérature qui est encore presque inconnue et
qui a beaucoup plus d’importance que celle des Bralimanes et des ‘Bouddhisles,
tout au moins pour le moyen 4ge. Je ne me lasserai pas d’altirer I'attention sur
celte llttCrature et d’en publier-autant gu’il me sera p0=51])le » R

i
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Le rejet de ces conclusions de Benfey n’aura, du reste, — nous
tenons & le dire d'avance, — rien qui puisse discréditer ce que
suggére toul un ensemble de documents convergents, la croyance
& lexistence historique de grands courants qui, de I'Inde, ont
jadis charrié des contes vers les quatre points de I'horizon.

CONSIDERATIONS PRELIMINAIRES
LA LITTERATURE MONGOLE ET L’INDE

La littérature mongole, — car il y a une littérafure mongole (1),
— est toute d’'importation: les ouvrages indiens, plus ou moins
bien reproduits, qui la composent, sont arrivés en Mongolie par
le canat Mu bouddhisme ; il convient d’ajouter: du bouddhisme
tibétain (2). .

On s'accorde 3 placer .au vie siécle de notre ére; sous le
réegne de Srong Tsan Gampo, lintroduction officielle du boud-
dhisme au Tibet. introduction favorisée par les deux femmes
du roi, I'une princesse chinoise, I'autre princesse indienne du Népil,
et toutes deux zélées bouddhistes.-En 'an 632, Tsan Gampo envole

(1) Une littérature dont les gens du pays ne sont peut-étre pas trés souvent en
état de lire couramment les productions, si nous en jugeons par I’épisode suivant
d’un voyage assez récent en Mongolie (Rev. James Gilmour, 4mong the Mongols,
Londres, sans date, p. 83) : « Un lama, notre hole, se trouvait étre plusintelligent
que les ldmas ne le sont habituellement, et il savajt lire le mongol, chose tres
extraordinaire chez un prétre (mongol)... I1 me montira le livre qu’il étail en train
de lire avant le diner, livre non imprimé, mais écrit en petits caracleres et trés
usé. C’était quelque vieille légende historique, et le lama m’indiqua le passage ol
il en était resté, et, dans ce passage, un mot qu'il ne pouvait déchiffrer. Ensuite
il me demanda. de lire tout le passage, ce que je fis. Le lexte étail ainsi congu :
¢ Le héros (j’ai oublié le nom) boucha l'entrée du trou (dans lequel um renard
» s'6tait réfugié) avec son bonnet blanc, prif une grosse pierre, et, pan, pan, il batlit
» le terrain toul autour. Le renard, efirayé, se précipita au dehors et s’enfuit
« avec le bonnet blanc sur la téte. »

Notons, — et voila pourquoi nous avons reprodmt ce lexte, — que la « vieille
légende historique » de M. Gilmour n’est autre qu'un des contes de ce recueil mon-
golo—Lalmouck le Siddhi-Kur, dont nous allons avoir & parler longuement. Le
passage que le lama épelait, falt parlie du 4* conte (voir la traduction allemande
de B. Jilg, Aalmiickische Maerchen, Leipzig, 1866, p. 23), conte dont a été publiée
récemment une version orale Lalmoucke (G J. Rdmstedt Kalmiickische MMarchen,
Helsingfors, 1909, n° 13). Ce méme passage se retrouve identiquement dans un
conte oral similaire tihétain, recueilli en 1904 ou 1905 par le Capitaine W. J. O’Connor,
secrétaire-inlerpréte d’'une mission anglaise envoyée & Lhassa (Capt W. J. 0°Connor,
Folk Tales from Tibet, Londres, 1906, p. 159).

(2) Nous suivrons ici sir M. Monier-Williams (Buddhism, Londres. 1889, pp. 269~
277) et son résumé des recherches de Keeppen (Die Religion des Buddha, 1857-1859),
dont les résultats, — nous nous sémmes informé en honne place, — ont été com-
plétés et précisés, mais n'ont pas t¢ modifiés, quant au fond.
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son ministre Thumi Sambhota dans 1'Inde pour lui faire étudier
‘les écrits bouddhiques, et ce ministre rapporte le houddhisme
au Tibet, en méme; temps que l'écriture ; car c’est lui qui dessina
P'alphabet tibétain d’aprés les caractéres indiens alors en usage; °
cest lui aussi qui fut le premier auteur tihétain.

Aprés un déclin assez prolongé, le houddhisme reprend force
au Tibet, dans la seconde moitié du vire siécle. Le roi d’alors
Khri Srong De Tsan (740 786), fait wenir de I'Inde en grand
nombre des docteurs bouddhistes. D’abord arrivent du Bengale
une. douzaine de moines (1) ; puis, des régions septentrionales
de la péninsule, du Dardistan actuel (dont les habitants joignaient
alors au culte du dieu Siva les pratiques de la sorcellerie), un
autre moine, ' Padma Sambhava, fameux magicien et alchimiste,
lequel, en définitive, parail avoir été remarquable par sa connais-
sance des dlalectes indiens. C'est lui qui fit commencer la traduc-
tion en tibétain des livres sacrés bouddlnques ‘d’aprés les textes
sanscrlts

De ce trava,ﬂ considérable prov1e11nent le Kandjour et le Tand-
jO’M‘, ces immenses et étranges conglomérais ou toute sorte de
hvrve‘s indiens, méme purement brahmaniques, des traités philoso-

phiques, (tels que 1’Atmiabodha, la. « Connaissance du moi »), des
poémes (comme le Megadfﬁta, le « Nuage messager », de” Ka-
lidasa), se trouvent juxtaposés aux ouvrages de dogmatique, de
liturgic, d’édification bouddhiques. -

~Vers Pan 1206, le grand conquérant mongol Gengis Khan s’em-
parait du Tibet et entrait en contact avec le houddhisme tibétain,
le ldmaisme. Mais ce fut le plus célébre de ses successeurs,
Khoubilai Khan (1259-1294), qui adopta et favorisa chez les
Mongols ce lamaisme dont les éléments, empruntés en partie
au culte de Siva et mélés de magie, n’élaient nullement en désac-
cord avec le grossier chamanisme de la Mongolie..

Sous son régne, un Grand Lama Phaspa, patrouané par 1111
‘crée l'alphabet mongol sur le modeéle de lalphabet tibétain. Un
peu plus tard, au commencement du xIve sidcle, peu d’annécs
apres la rvévision du Kandjour, ordonnée par Phaspa (c’est-a-
dire aprés 1306, date qui est donnée & l'achévement du collation-
: nement du recueil tlbetam avec Ies textes chinois, traduits du

(1) 0n sait que \Je monachisme, — les bhikshous, les « mendianis », — forme
Possature de I'église houddhiste, qui ne posséde rien de semblable & un clergc
palolssml Aussi, dang le bouddhisme, 3 la différence du cathohclsme, supprlmer
les momes, ce serait suppruner tout, .
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Sanscrit), est entreprise la tiche de tladmr\, en mongol ]es eCI‘hfS
formant le canon tibétain. ‘

Il parait que des livres tibétains ont ete traduits plusieurs fois
chez les Mongols. Du moins, un spécialiste constate que deux re-
censions, bien distinctes, d'un livre faisant partie du’ Kandjour
et intitulé le Djangloun («Le Sage et I'Insensé») ont été tra-
duites, I'une en mongol proprement dit, l'autre en mongol occi-,
dental, autrement dit, en kalmouck (1) .

Dans la rédaction kalmoucke du recueil de contes le Siddhi-
Kdr, dont l’introduction va mnous occuper, on peut faire cetie
remarque significative, que parfois. Ies noms des personnages
sont donnés .alternatl'vement en kalmouck et en tibétain.

o

Ce livre du Siddhi-Kdr ( « Le Mort doué du siddhi », c’est-a-dire
en jsanserit, d’une tvertu magique), qui existe dans les deux dialectes
mongols, ien mongol proprement dit et en kalmouck, est une version
trés intéressante d'une recension partlcuhere d'un célebre re-
cueil indien de contes, la Vétdla-panichavingati ( « Les Vmgt_—cmq
[récits] dun Vétala », sorte de vampire). Benfey attribuait a cette
version «la ‘plus haute importance (die hoechste Wichtigkeit)
« pour la connaissance de la manigre dont ces cenceptions in-
« diennes [les contes] ont passéien Occident (2). » Il a notamment
étudié 4 ce point de wue llIntroduction de ce Siddhi-Kdr, in-
troduction qu'il parait considérer comme le prototype d'un certain
groupe de contes asiatico-européens; il voit, tout au moins, «la
« forme mongole (die mongolische Fassung) se présenter dans les
« contes européens a peine ‘changée (fast kaum vvercendert) (3)

- L'introduction-cadre du recueil mongol se compose de deux
contes, reliés 1'un & lautre, mais bien distinets :

1o Le conte du Magicien el son apprents ;

20 Le conte de  I'Artificieux yoght et le Véldla.

“Clest, & Yral dire, au premier seul que Benfey attribue cette si
« haute importance », comme exemple de transmission des « con-
ceptions indiennes » ‘en Occident par la voie mongolé. Nous aurons
donc a étudier séparément chacun de ces deux contes, et tout par-
ticulierement le pl\ermer '

-

(1) Isasx Taxop Scanmr, Der Weise und der Thor, aus dem Tibetischen ube:seizt
(St-Pétersbourg, 1843), p. 16. .
(2) Panischatantra, 1, pp. 21-22.
(3 fbd, 1, p. 412,
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PREMIERE PARTIE .~ = .

LE CONTE DU MAGICIEN ET SON APPRENTI

CHAPITRE PREMIER

LE CONTE DANS LE LIVRE MONGOL

L’Introduction du Siddhi-Kir commence par le conte suivant,
dont nous avons sectionné le résumé par des chiffres, en vue de
rapprochements wultérieurs avec des contes indiens ou auires (1) :

. 1. Dans un royaume de I'Inde habitent sept fréres, tous magiciens.
Irainé de deux princes, fils dun Xhan, vient les trouver pour
apprendre leur art; mais, au bout de sept ans, les magiciens ne lui
ont pas lencore donné la « clef de la magie» ILe cadet, lui apportant:
un jour des provisions, jette & la dérobée un regard par la fente d'une
porte, et wvoila que tout d'un coup il se trouve en possession de
cette « clef de la magie ». :

2. Les deux fréres s'en 1e’oou1nent dans leur chateau. Alors le
plus jeune dit & l'ainé que, daps I'écurie, il y¢f a 'un excellent
cheval: «Conduis-le & la bride et va le vendre; mais ne va pas du
coté des sept magiciens.» Or, le cheval,’ c'est le jeune prince,
lequel par magie prend cette forme.

Au lieu de suivre les instructions de son Trére et de condune le
cheval & la bride, 1'ainé le monte, ef, presque aussitot, «par. suite
de la force dhabitude de l'enchantement» (in Folge der Gewohnheits-
macht des Zaubers), il se voit amené devant la maison des magi-
ciens et ne peut forcer le cheval & revenir sur ses pas. Il se décide
alors & [vendre le cheval aux magiciens et le leur offre. Les magiciens
_ reccnnaissent que clest un cheval enchanté et se disent: «Si tout
le monde peut ainsi apprendre la magie, c’en sera fait de la considé-
ration et de l'admiration qu'on a pour nous; nous acheterons donc
le theval et nous le tuerons. » Tls l'achétent, en effiet, un bon prix
et 1enfermsent dans l’écurie. -

- 3. Le moment de le tuer étant venu, ies magiciens le font sortir

en le tenant bien, pour quwil ne vienne pas & s'échapper. Pendant
ce temps. le cheval dit: «Si seulement, pour que je puisse opérer
ma transformation, il se trouvait 14 un étre vivant!» Et, au mé-
me instant, i1 apergoit un poisson qui nage dans l'eau. Aussitot il se-

(1) B. Juwe, Kalmiickische Maerchen. Die Mazrchen des Siddhi-Kiir (Leipzig, 1866),
- p- 1 ebsuivantes. — Ceite traduction, faite d’aprés an manuscrit incomplet, ne

. comprend gue 'introduciion et les tre1ze premiers contes. B. JiiLe a donné plus.fard

des neuf derniers confes et la conclusmn {(Mongolische Maerchen, Innsbruck, 1868).

3
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transforme en ce poissom (1). TLes sept magiciens deviennent sept
mouettes et donment la chasse av poisson. Au moment ol ils vont .
l'attraper, le poisson voit une colombe qui arrive en volant, et il se
transforme en cette colombe. Les magiciens deviennent sept . au-
tours, et ils sont prés de saisir la colombe, quand celle-ci se réfugie
dans le pays e Bede [le Tibet]] du sud (2), sur une montagne resplen-
dissante, dans lintérieur d'une grotte, et ‘vient tomber sur les ge-
noux du Maitre Nagardjouna, qui habite 1a.

4. Nagardjouna interroge la colombe, qui lui raconte son histoire
et lui dit: «A lentrée de la grotte, il y a ‘sept hommas(Ils vong
paraitre devant le maitre et ils lui demanderont de leur donner le

' c’hapelet que le Maitre tient dan§ ses mains (3). A ce moment
je me transformerai en le plus gros grain du chapelet. Si le Maitre
leur donne son chapelet, quil daigne  metire dans sa bouche ce
. gros grain et éparpiller les autres.»

Tout se fait ainsi, et les grains deviennent autant de vers. Tes
sept’ magiciens sé transforment en sept cogs qui se mettent & piquer
et manger les ‘Wers. Alors le Maitre Nagardjouna laisse tomber
de sa bouche le gros grain du chapelet, :et-ce grain delvient
un “homme armé dun -baton avec lequel il tue les sept cogs. Bt
aussitot se voient sept cadavres, gisant par terre.

Cette forme mongole du conte asiatico-européen du Magicien ef
son apprenti porte- trés évidemment la marque du bouddhisme
et, pour préciser, de 1I'Ecole bouddhiste fondée, probablement au
T pu au 1¢ siécle de notre ére, par ce Nagardjouna qui, dans
le récit du Siddhi-Kir (reflétant sans nul doute un remt 111(11.911)l
vient en aide au héros.

(1) « ..Ail se transforme en ce poisson ». Nous avons {raduil Littéralement la ver-
sion allemande de B. Jure : und sich in diésen (Fisch) verwandelte. Cette méme
expression se.relrouve dans un autre livre mongol, V'Ardji Bordji, dérivé, lui
aussi, d'un livre indien (B. Jiie, Mongolische Maerchen, Innsbruck, 1868, p. 99).
Dans cet Ardji Bordjt, le roi Vikramaditya dif & quatre hommes, ses minisires,
de se transformer (verwandelt euch) en quatre objets & 1'usage d’une certaine prin-
cesse et qui ewistent a’e]a dans la chambre de celle-ci (autel, ]ampe ete.). — Cetle
expression bizarre de transformation en éires déja existants est un souvenir confus
de celte idée indienne que, par la vertu d'une formule mystéricuse et toute puis-
sante, d'un manfra, une dme peut quitter momentanément son corps et aller
animer un corps mort ou un objet qui n’a jamais cu vie.

(2) Lenom du Tibet, en fibétain, est Bod, Botou Bhot; en sanscrit Bhota (Monier-
Williams, op. cit., p. 261). -

(3) Les bouddhistes se servent, comme les musulmans, d’'une sorte de chapelet
pour compter leurs prieres. Du reste, il en est de méme dans toutes les sectes de
I'Inde, chez les adorateurs de Vichnou comme chez les adorateurs de Siva. Les
images de Siva portent méme le chapelet comme un des attributs essentiels du
dieu, et, entre autres matiéres employées pour les grains du chapelet hindou,
se trouvent les baies du rudrdkshe, mot qui signifie « baies de Rudra »; ¢'est-d-dire
de Siva, appelé aussi Rudra. — Inutile de dire que, dans le chapelet, ce n'est pas
- Yobjel matériel qu’ll faut considérer : un cathohque récile sur son chapelet de tout
autres pneres qu'un bouddhiste.
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“Ce Nagar djouna’ estiun personnagé fort complexe, auquel on
atiribue plus d'une’ centaine d’ouvrages, religieux, phllo';ophlqueq
médicaux, alchimisles, magiques. La -légende le fait mourir dans

le Dékhan, sur:la cote occidentale de I'Inde, ot il aurait soit cons-
{ruit, soit ‘orné le stm?psb" (nlo'numcnt’commémoratif) d’Amaravati.
et ol il v a, en eﬂet une mmention de soh nom dans une- ancmnne
. Inscription. R : o
. -Comne pelsonnage hlstorlque qui doit trés - prebablement &tre
-placé au 1 ou au I sigcle de notre -ere, Nagardjouna est-l'auteur
du Madhyamika soiitra,-le texte fondamental de I'Ecole houddhlste
des Madhyamikas, des « sectateurs de lawoie moyenne », qui disent
que les choses ne sont ni ‘existantes, ni non existantes, mais qu'elles
-existent e¢n lant -que concepts. Cetle forme légérement tempérée de'
" la doétrine du Mahdydna-est opposée- par les' Madhyamikas 4 la
~doctrine des Yogaicharas, qui proféssent‘l"illusion absolue. Et notez
que d'une Ecole a lautre on ‘se’ renvoie ’épithéte injurie’il_sg’ de
nihilistes | (1) '

.En résumé, Nagardjouna est devenu, dans I'imagination boud-
dh1que un, personnage “extraordinaire;- presque un second Bouddha,
et le Siddhi-Kdr débute par une invocation au. « victorieusement
parfait » Nagardjouna, & celuil qui «a donné 11ntelhgence de la

- Madhyamika », au « second’ Maitre de.la doctirine s, devant le- -
~gquel «.g’incline » .Ie rédacteur du livre (2).

1

- Pour déterminer ce qui-,dans le récit du Siddhi-Kir, est « une
_modification, une transformation (Umwandlung) de l'original indu-
bitablement indien », Benfey attendait la découverte de cet original
lni-méme dans I'Inde, ou la découverte « d'une forme latérale

(1) Nous espérons ne pas avoeir reproduit {rop infiddlement les explicalions qu'un
indianisle compétent entre tous, notre excellent ami M. Barth, a bien voulu nous
. donner sur ce sujel trés spu:lal C - s

(2) Dans un aulre livre monﬂol tra .ult du tlht,lam el dont un ru::lt A ete publié

¢ en allenrand par-1.-F; Scumpr, i la suite de sa traduclion d’un ouvrage historique
mongol, nous retrouvons Nagardjouna (Geschichie der 0811?1011_901611 und thres

. !fuzslf'gn’:quses .. aus dem Monr,m.’ivchen itbersetzt.... von Isaac Jacob Schmidi, St-
: Pélershourg; 4829, p, 487). Dans ] derniére parti¢.de -ce récit, — lequel n’est autre

. qu'une: \amante du théme si connu qui o donné le conle arabe des Deuz Sceurs

¢ Jjalouses de-leur cadcile — pendant que le roi, sa-femme et leur fils sont & échanger
. enbre eux «les paroles de la docirine. douces commé miel », apparait dans les
airs «le fils ainé de-tous les Bouddhas des trois-iemps » (al!er Buddhas der drei
Zeiten), Bodhisaliva lui-méme (c'esi-a-dire fulur Bouddha, Bouddha in ﬁem), plem
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_(Nebe'izform) chez un peuple bhouddhiste autre que les Mon-
gols » (1). Plus. theureux ique Benfey, nous sommes aujourd’hui en
" mesure de présenter, pour cet examen comparatif, plusieurs formes
bien. indiennes, dérivées certainement de l'original, et qui, — ceci
est important, — #ne portent pas. la livrée bouddhigque.
‘Benfey se demandait ‘aussi ‘(loc. ¢it.). si les « formes » (orien-
tales et occidentales) qui « se rattachent » au théme du .conte
“ mongol, « sont dérivées de la forme 1mongole ou d'une autre forme
reposant sur. 1original -». Ici encore, nous nous trouvons bien au-
- trément outillé que -Benfey. Nous.pouvons parcourir I'Asie occi-
‘denitale, I'Europe, I'Afrique du Nord, et montrer que pas une de
ces ¢ formes », toutes provenant de I'Inde, ne «se rattache » a
- ce ,que.la»forme donnée par le S’iddhi—.KzEr a de partieulier; ce
 qui -évidemment entraine cette Oonclusidn que le Siddhi-Kdr, et
par conséquent les Mongols, ne sont pour rien dans la propagatwn
du- conte en -question. wers lOcc1dent . .

. CHAPITRE -SECOND
LES CONTES. DE LI'I:NDE‘ET LE CONTE MONGOL

- Précisant ce qui vient d’étre dit, nous tenons a4 déclarer d’abord
que nous ne prétendons nullement avoir découvert l'original lui-
méme, le prototype du conte: qul torme la premiére partie de 1'in-
troduction du Siddhi-Kdr ; mais nous sommes en possession.de
plusieurs contes indiens qui expliquent les passages obscurs du
conte -mongol et permettent d'en comblér les lacynes. Preuve cer-
taine de leur antériorité, quant a-la concepfion, par rapport au
.conte mongol. : -

A
St . R "UN CONTE LITTER-AIRE DE L'INDE DU SUD

Le spécimen le plus. 1mp0rtant de ces contes indiens ne nous
est malheureusement arrxvé que; par Tintermédiaire ‘d'un. Iltterateur

desolhcltude « pour 1e bien de tous les &tres qul resplrent», le « lﬁmahé,gard]ouna Py
qui a entendu la conversation .de Ia famille royale, et il adresse & celle-ci un
discours : « Rien de ce qui existe n’ést éternell les trois mondes sont vides | ious
ceux qui sont tombés en proie au sansdre (au tourbillon de 1a vie qui, d’aprds le

.houddhlsme, entraine les &tres indéfiniment d'ume existénce dans Y'auire) sont
soumis aux maux et aux souffrances. Tout enselgne ]e suis BIEN... »

" (1) Pantschatantra, I, p.'411.
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du Sud de I'Inde, arrangeur parfois infidéle des vieux contes tra-
ditionnels ; mais, dans le cas présent, les traits principaux du
récit ont été respectés ou peuvent facilement se reconstituer.

- Voici le résumé de ce conte, qui fait partie d’un livre en langue
tamoule intitulé - Madamokwnmmdmnkadaz, « Hlstmre du rédja Ma-
dana Kama », (1).: 0

Un roi depossede et ruiné conduit ses deux fils, tout Jeunes dans
un village voisin, et prie uvn vieux brahmane, qui y tient école,
. de les instruire, lui offrant, pour sa peine, de lui donner un des deux
" princes, qu1 reshera toujours a.upres de lui. La. proposﬂslon est accep-
tée.

- Le brahmane fait de laine un - bouvier, et il 1nstru_:1t smg{neu-:'
sement le cadet: il lui apprend «la ]onglerle Tart magique de. faire
rasser son.ame dans différents corps, et d'autres tours d’adresse.»
Lie jeune prince acquiert aussi du brahmpune la faculté de deviner
les sentiments et les intentions d'autrui (J#dnadrishii). :

Quand il lest devenu expert dans-tous ces-arts, il pénétre les inten-
tions du brahmane, lequel wveut arranger-les choses de fagcon & faire
- croire au pére que son second fils n'est bon & rien et que le mieux
est. de le laisser au brahmane et de ramener & la maison l'ainé. Le
jeune homme se décide aussitdét & aller avertir ses parents et leur-
indiquer ce qu’ils auront & faire. La nuit venue, il fait entrer son
- ame dang le corps d'un milan mort et s‘envole & tire d’ailes vers Ia
maison paternelle ou, reprenant sa forme .naturelle, il donne de ra-
rides explications & ses parents pms, redevenu milan, il retourne -
chez son maitre.

Quelques jours aprés, arrlvent chez le brahmane les parents du
jeune homme, -et, malgré tout ce que le brahmane peut leur dire,
le pére declare quil reprendra le second de leurs fils. De 1a, fureur du
brahmane, qui ne penfe plus qu'ad se venger.

Revenu chez ses parents, le jeune homme dit & son pére que le
roi.de la 'ville fait chercher partout une poule de méme race qu'un
.superbe coq auquel il tient beaucoup: le- jeune homme' se changera
en une semiblable poule, que le pére vendra trés cher au roi; et la
poule trouvera moyen de s’échapper et de revenir, sous sa forme
véritable; 4 la maison. Tout se passe ainsi.

Ensuite, le jeune homme plelld la forme d'un beau cheval, que le
pem doit. aller, véndre. Malheureusement l’acheteur ¢’est le brahmane,
. qui a reconnu son disciple dans le cheval; et le prmce meétamorphosé,
que le brahmane cravache . outrance et épuise’ de fatlgue est au
moment de périr, quand il apergmt dans une mare un- poisson mort:
il «entre dans le corps de Ce poisson » - Aussitét «la vie quitte le
cheval, ét il s’affaisse par ter re ». Le brahmane dit alors & ses écoliers
depmser la. mare et de tuer tous les poissons. Mais le prince, voyant
sur. le’ bord de "la mare l'e corps dun. bufﬂe que des savetiers ont

[€)) Ce livre tamoul, qui aurait éié red1ge au lVII‘ swcle, a ét6 traduit en an glais,
sous le titre de The Dramdmn Nights Entertammenis, par le Pandlt Natesa Bastri
(Madras, 1886). Notre conte est le n° 1, .
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laissé la, pendant qu’ils sont allés chercher des outils pour le dépecer,
entre dedans ket s’enfuit. Le maitre se met & la poursuite du bufile
et ordonne au savetier (ici il est question d'un seul savetier) de le
torturer (1). Alors le prince prend la forme d'un perroguet, donf il
~ découvre la dépouille dans un arbre, et le maitre, prenant la forme
d'un oiseau de proie, se met & sa poursuite, par monts et par vaux,
jusqu’a ce qu'ils arrivent dans une ville. Le perroquet, au moment-
d’étre pris, 'vole vers le palais du roi du pays et se réfugie, nar une
fenétre ouverte, dans la chambre de la princesse, qui lui fait bon
accueil. Au bout de quelquie temps, il reprend sa forme naturelle et
raconte son histoire & la prmcessle qui ne veut plus que 1u1 bour
mari.

Bientdt, comme une de ses facultés magiques T'avait fait prévoir
au prince, son ancien maitre se présente au palais & la téte d’'une
troupe de danseurs de corde, et leurs tours font tant de plaisir au
roi- que celui-ci promet au maitre de lui donner ce qu'il demandera.
Le maitre demande le perroquet de la princesse. Mais la princesse
a ¢té instruite & Vavance par le prince de ce qu'elle doit faire; elle
tord le cou au perroquet et I'en'voie ainsi au roi: aupala,\%ant‘ le prince
a fait passer son ame dans le collier de perles de la princesse. Le
maitre ne se tient pas pour battu, et il demande au roi le collier de
sa fille. Alors la princesse, toujours d’aprés les instructions du prince.
rompt le fil de son collier et en- jette dans la cour les perles, qui
deviennent autant de vers. Aussitét le maitre se change en coq, et il
se met 3 piquer les 'vers. Mais le prince, se transformant en chat,
étrangle le coq. — Naturellement le prince épouse.la fille du roi.

‘Nous avons donné,. tel qu’il était certainement & Dorigine, le

dénouement du combat entre les deux magiciens. Le liftérateur
tamoul, qui affadit parfois ses originaux, édulcore ce dénouement:
au lieu déire tout & fait étranglé, lé brahmane ne l'est qu’a
moitié ; il obtient miséricordd et en est quitte pour un mea culpa
avec promesse de ne plus recommencer.

l| ’ t . . . : B- .
CONTES ORAUX INDIENS

Il est nécessaire, pour reconstituer, autant que possible, la
forme indienne primitive, de rapprocher du conte littéraire tamoul
divers contes oraux indiens, trés intéressants hien que frustes
par endroits (on n'a pas toujours la chance, quand .on. recueille’
des contes, de tomber sur des récits auxquels une transmission
orale de tant de, siécles n'a fait subir aucune altératibh) .

(1) Un autre conte indien nous permettra de retabhr plus loin; ce passacre
devenu ici inintelligible et absurde.
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Prenons d’abord P'introduction, , 'entrée du heros chez le ma-
gicien. :
Voici, pour cornmencer, un groupe de trois contes : I'un, pro-
venant de 'la vallée, du Haut-Indus et, trés probablement, du village
de Ghaz1 a trente milles en amont- d’Attock (1) ; les deux autres,
de 1a Vallee du Gange ol 1ls ont 6té recueillis, le premier & Gaya-
dharpour (District de Ghazipour, Division de Bénarés), le second
a Mirzapour (District du méme nom, et également’ Division de
Bénarés) (2).

Dans les trois contes, ce ne sont pas, comme dans le conte tamoul,
les deux fils dun roi. détréné, mais les deux fils d’'un pauyvre
brahmane, que leur pére confie, pour étre insiruits, A un per-
sonnage qu'il ne sait pas &tre magicien. (Dans les deux contes
de la région de Bénards, ¢'est le pére Ini-méme qui les conduit chez
un séddhow ou chez un gousdin (3). Dans le conte du Haut-Indus,
un. fakir. (4) . passant prés de la chaumiére du brahmane et le
voyant préoccupé du sort qui attend, aprés sa mort, ses fils sans
" instruction, Iui offre de les prendre chez lui).

. Les conditions faites ici non par le pére, mais par le ma,glclen
—-ce qui est plus naturel, — sont, comme dans le conte tamoul,
‘qu'au bout d'un certain temps, le pére _-re_prendra 'un de ses fils
et laissera l'autre ‘au maitre. - -

Un conte recueilli dans le pays des Santals, petit peuple de
langue et _d’origine non . Aryenne, enclavé dans le 'Bengale d’ou

(1) Cu. Swmnmrvrox\ Indian Nights Entertainment; or, Folk-Tales from the Upper-
Indus (Londres, 1892), n® 87. — Voir, pour le pays ol le conte a été rgcueﬂh
YIntroduction, pp. 14-12. )

- (2) Voir la revue North Indian Notes and Querws dans laquelle M. W. Cnooma a
: pubhé tant de eontes indiens du plus haut intérét, recueillis par lui durant son
long séjour dans Tlnde (juin 1895, n° 70, et décembre 1892, n° 578). '

-(3)- Sddhow est-un adjectif avee la signification de bon. Comme substantif, c¢'est
. une dé51gnat10n respectueuse. d'un homme de caractére rehgleul 11 n’est pas
. Décessaire que le sidhou ait renoncé an monde. — Gousdin, ou plutdt gosdin, est
un titre honorifique demgnant chez les adorateurs de Vichnou, les membres de
'certames .confréries. ou. ordres, de situation sociale respectable.

(%) Le mot.fakir, dorigine muaulmane, s'applique; dans IInde moderne, 4 toute-

- espece -de religieux personnage, guelle que soit sa religion (R. C. Temple, dans

Wide-Awake Storiés, contes du Pendjab et du pays de Cachemire, Bomhay 1884,
©p. 821) ‘
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lui sont arri Ivés une quan’ate de contes, a une introduction diffé-
rente (1) :

Un rddjé, qui a sept femmes, n’a pas d'enfants. Un yoghi (2) lui .
promet de lui donner le moyen d’en avoir; mais auparavant le radja
devra s'engager a donmer au yoghi le premier enfant qui naitra; les
suivants appartiendront & leur pére. Le radja accepte cette exigence;
alors le yoghi lui dit de faire manger & ses sept femmes sept‘
mangues, cueillies dans de certaines conditions, et il s’ensuit qu'une
des sdnis met au monde des jumeaux. Quand les petits princes ont
un peu grandi, le yoﬂn se présente et les 1‘eclame tous les deux,
disant qu'ils sont nés en méme temps: il leur a,pprendra, la magie, ef.
il en laissera un retournmer chez son pére. Le roi finit par donner son
consentement (3).

Le trait qui distingue cette introduction des précédentes, le roi
devenant pére par la puissance du yoghi, est un trait bién connu
dans les contes indiens, ou parfois, — pas toujours, — ce traif sé
rapproche encore davantage du conte santal par la promesse jfaiteé
aw yoghi de lui donner vwn des enfants qui naitront. Mais, méme
ainsi précisé, il améne d’ordinaire une tout autre suite d’aventures
que celle du conte santal et des contes similaires, du type  du
Magicien et son apprenmts. Ainsi, le yoghi d’un conte du Kamaon,
ddns I'Himalaya, est un ogre : dans sa niaison, ot il enferme le jeune
prince qui lui est livré, celui-ci trouve une chambre to'ute;reinplie

t1) C. . Bowras, Folktales of the Santal Parganas (Londres, 1909), n° 30.

(2) Yoghi signifie « possesseur du yoga, adepte du yoga», ]equel yoga a des signi-
fications variées : sysiéme philosophique parliculier; union mystique avec la
divinité ; pratiques ascéliques, plus ou moins séveres et cruelles, souvent charla-
tanesques ; pouvoir aalque gu'on s'assure par ceriaines pratiques secrétes. Le .
terme de yoghi cst donc pris dans toute sorle d'acceptions, depuis celle de saint
jusqu’d celles de sorcier et de charla{an
- (83) Résumons un épisode par ]equel le conte de I'enclave santalienne se rattache

4 I'un des deux conles de la.région de. Bénares : Le yoghi donne & chacun des
deux pelifs garcons un pol & ean, avec ordre de leremplir chaque matin de rosée;
mais, avant qu'ils en aient recuellll sulfisamment, le soleil vient sécher la rosée.
Un jour, le « plus jeune » emporte sécrélement un ‘chiffon, quil trempe dans la
rosée et presse ensuite : de celte fagon le pot est bienidl rempli. L'« ainé », voyant
rempli le pot de son frére, va remplir-le sien & un réservoir; mais le yoghi ne s’y
trompe pas, el il dit 2 T'ainé qu'on ne pourra jamais lui appréndre & fond la
magie. — Cet épisode se présente, dans le conte de Gayadharpour de la maniére
suivante : Un jour, le sdadhou appelic les deux fréres el leur commande de lui-
apporfer chacun un lota (vase de métal, servant aux usages domestiques) pléin de-

welée blanche (hoar-frost). L'un d'eux, qui est trés diligent, recueille, d'une fagon
ou dune aulre (somehow or other), sur le gazon et sur les feuilles des drlres, de
quoiremplir un lola. L'autre, qui est paresseux, s’en va 4 un réservair.et remplif
d’eau son lofa. Le sadhou expose les deux lofas au soleil, €t 3l reconmuL vite lequel-
contient la gelée ]Jlanche, et lequel, T'eau. Alors il se met & IIISlI‘HII‘.B le ]eune.
garcon diligent et n’enseigne rien & l’aulre
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d’ossements humains. Ainsi encore, dans un conte du Bengale et
dans un conte des « Provinces Nord-Ouest » (District de Mirza-
pour), lintention du yoghi ou du sadhou est d’immoler le prince
4 la sanguinaire déesse Kali (1).

% .o S
L3 -

Bien plus différente encore de la forme d'introduction donnée en

premier lieu, lest celle dun conte provenant aussi des « Provinces
Nord-Ouest » (2): :

Un roi, passionné pour les spectacles de toute sorte, se plaint un
jour. & son ‘vizir de n’avoir pas vu depuis longtemps de jongleurs,
prestidigitateurs, ete., et il ordonne au vizir de Iui faire voir quelque
chose qui lla,muse vralnvent. Le vizir obtient un délai de six mois et
se met en route avec son fils, fort jeune, qui l'a supplié de l'emmener.

Dans une certaine ville, en se promenant dans le bazar, ils voient
un . halvdi (sorte de confiseur) (1), occupé & confectionner ses dou-
ceurs: au lieu de bois, il met dans ison fourneau une de ses jambes, qui
flambe aussitét «comme un morceau de bois sec»,.puis il la refire
intacte (4). Le vizir se dit que ce tour divertirait bien le roi, ef,
pour que son fils apprenne & lexecuter, il le ‘donne comme apprenti
au halvai.

Au Tieu d'instruire le fils du *Vlzfl le halVé(L I'enferme dans un
réduit obscur et lui met sur la pOItllDle une énorme pierre, qu’il
enléve seulement quand il ,lui apporte une trés maigre pitance.

(1) Voir, dans la Revue des Traditions populaires de 1910, notre travail Le Conte
de. « la chaudiére bouillante et la Feinte maladresse », dans U'Inde el hors de U'Inde
(8§ 1 et 2), et dans nos Conres populaires de Lorraine (Paris, H. Champion, 1886),
_tome I, les remargues du n° 5, p, 80. et du n° 12, pp. 149-150.

(2) C'est encore M. W, Cnooms qui a recueilli ce curieux conte (North Indian Nofes

, and Queries, décembre 1894, n° 352).

(3) Le mot halvdi est un de ces mots arabo-persans qui, au temps des conquérants
Mogols, se sont introduits dans un des dialecles modernes de I'Tnde, Phindoustani ;
il signifie originairement « fabricant de hafve ». Notre savant ami, M. E. Brocner,
B1hllothecalre au Département des Manuscrits de la Bibliothzque Nationale, a lJ1en
voulu nous donner, & ce sujet, d'intéressanls renseignements. Le mot” halva est
arabe.et désigne toule chose sucrée; il est entré dans la langue persane, oi1 son
équivalent purement persan est s/mm Le halva et les shrini sont toute sorte de
pates, plus ou moins molles et translucides, irés sucrées. Un poéme persan porle
le titre de Nan v halva, « Pain et sucreries ». Ce gui est ceriain. ¢est que le mot
halva a passé de l’arahe dans le persan, et de 1a dans 'Inde, et que l'arabe l'a
également prété au ture. Le mot halvdi est proprement un adjectif persan, formé ré-
gulierement; son correspondant turc serait halvadji. -

(4) GP trait bizarre est bien indien : dans un conte du Haui-Indus (Swvnnerton
op. cit,, pp. 233- -234), une sorciere, pour faire cuire son pain, prend sa petite fille
endormie et met les pieds de Venfant dans le feu,.oh ils bralent « comme du bois

sec », sans que la pelite se révaille. Ensuite la sorciere lui plonge les jambes dans
une certame ean, et il n'y parait plus. .

-~
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Or, le halvai a une fille .qui s'éprend du jeune garcon et Iui
appmte en cachette une "bonne nourriture.. Un jour, la jeune fille,
qui est une plus habile’ magmmnne gue son pire (elle a lu « les treize
livres » tandis que le halvai n'en a Iu que douze), dit au jeune homme:
« Mon pére ne t'enseignera jamais ce que tu désires apprendre. Si
je tabandonne & ton destin, tu périras dans ce cachot mais je t'aime
et je m ‘exposerai a tout pour toi. Je 'vais d’abord t'enseigner la magie,
et ensuite tlaider &% }echappel » La 3eune fﬂle Tui falt lne en- elfet,
les treize” livres de magie. ‘

Quand le vizir revint chercher son fils, le halvai Iui -dit -.qu’ﬁi
le lui ameénera & tel endroit; mais, en réalité, il veut faire périr
Te jéime homme. Celui-ci, averti par la fﬂle du halvai, trouve moyen
~de de;;ouer les mauvais dessems du magicien.

Nous aurons a releVer plus 10111_ divers traits de la dernitre
parti¢ de ce conte. Nous occupant, pour le moment, de I'introduc-
tion, nous noterons qu’ici-c'est wn seul fils qui est donné par
SO Pere en appr.entrssabe au magicien (1). ‘

Il convient aussi d’attirer dés maintenant lat‘tentlon Sur .-un
trait particulier, que nous retroutverons ‘plusieurs - fois, quand nous
suivrons les dlverses formes de notre conte; de 'Inde aux extré-
mités occidentales de I'Ancien Contment ‘le trait du héros consellle
aidé. par la fille de son enneml ' '

)
Il manque, dans les trois contes du. premier groupe et dans le
-conte santal, I'excellent trait qﬁi dans le conte tamoul, montre le "
héros mettant & profit sa connaissance de la magie pour se chan-
ger eil oiseau et aller dlre a son pere de le chjisir, lui, et
non son frére. Dans ces contes, le jeune - gar(;on fait cette:com-
munlcatlon 4 son pere sous sa forme naturelle .4 linsw du ma-

- gicien. e
Inutile d’ ajouter que 1111st01re du fils du vizir chez le halval ne

comportait pas ce frait, puisque la il n'ya pas de choix a faire
entre deux fils, mais seulement un fils & reprendre.

)

Nous arrivons aux transformations. , :
Parmi “les contes de cetle famille recueillis jusqu’'a présent
dans I'Inde, il en est un, le conte santal, o la série de transfor-

(1).0n se rappelle que le conte santal a, pour ainsi dire, 1“us1o1me le théme. du.
présent conle, le Fils unique remis au .magicien, avec le théme des Deua: ffls les
‘deux fils du radja sont jumeaux et ne compilent que pour un, -
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mations par lesquelles le maitre et le disciple se combattent,
_est précédée de transformations dans lesquelles ils agissent ‘d’ac-
cord.

Constatons d’abord que, dans le conte santal, le- trait du choix
d’'un des deux fils par le pere a été modifié. Quand le -yoghi
raméne les deux jeunes gens chez le rddji, celui-ci voudrait
garder le plus jeune ; mais, le yoghi's'y refusant, le jeune gar-
con dit tout bas 4 sa meére de ne pas insister, et qu'il trouvera
moyen [de revenir: Les @a,rents ﬁe laissent donc aller. :

Le récit se -poursuit ainsi: - S

Le yoghi et le jeune garcon faisaient de la magie: ainsi, le yoghi
prenait la forme d'un jeune homme, et le jeune gargon devenait un
beeul. Le yoghi se ré,nda,it dans un village et vendait le boceuf un
bon prix; mais il ne livrait pasla longe; il part toit et faisait quelque
chose avec la longe (ke would do something wilh the tethering frope)
et le jeune gargon reprenait sa forme et s'échappait pour aller re-
trouver le yoghi. Quand les acheteurs allaient & I1'étable pour voir
leur beeuf, ils ne trouvaient plus rien, et, quand ils cherchaient. le
vendeur, le yoghi avait changé de forme, si bien qu'il ne pouvait
étre reconnu. De cette ia(;on, ils trompérent bien des gens et [irent
une fortune. :

Qu’est-ce qu’est, dans l'imagination des conieurs sanfals . (ou
plutét des conteurs hindous dont les Santals’ répateiit plus ou
moins intélligemment les récits), cette manigance que le magicien
fait avec la longe pour opérer, de loin, la retransformation de-
son disciple ? Il serait difficile de le dire (1). '

Ce trait, du reste, comme le trait de la vente du dl%C‘lpl“ par le
maitre, est spécial -au conte santal. Dans les autres contes oraux -
indiens de cette famille, ainsi'que dans le conte littéraire tamoul,
- Clest le jeune homme lui-méme qui, rentré 2 la maison paternelle,

(1) Nous ne pouvons nous empécher de penser ici & la maniére dont certain
. conte irlandais, du type que nous ¢ludions, présenle ceb épisode de la, longe
{Jeremiah Curtin, Myths and Foli-lore of Ireland, Londres, 1890, pp. 139 et suiv.):"
« Ne vendez la ‘bride pour quelque prix que ce soit », dit le fils & son pére, avaunt
de se.faire conduire au ¢hé sous forme de cheval « le cheval une fois vendu,

revenez l’endrmﬁ)mﬁl‘zﬁz sommes maintenant, secoues la bride, et je serat la,

sous ma propre fortie, devant vols ». Ici, comme dans le conte santal, nous avons
la retransformalien— distance. — Dans un conle serbe (Wuk Stephanoivilsch
Karadschitsch, Volksmerchen der Serben, Berlin, 185%, n° 9), le' pe-e doit, dés qu'ii
aura regu l'argent de la vente, retirer le licow el en ﬁappc la terre. Bt aussitob
acheteur (sic) et chevdl dlsparmssent Quand il rentre 4 la maison avec le licou,
son fils y est déja. — Chez les Serbes et chez les Irlandais, le pére du jeune homme

métamorphosé « fait -quelque chose » avee la- bride ou la longe, comme chez ies
Santals. Mals est-ce 1a méme chose‘?
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a l'idée de se transformer, par son grt mag1que en beeuf ou
en cheval pom se faire wvendre pa,r son pere Et tralt (I'lll'
fait défaut dans le conte famoul, -~ il recommande & somn pére de’

. me pas lwrer ¢ Uacheleur la longe, le licow, la Dbride.

Le conte du Haut Indus a cherche a, donner 13, raison de cette
Decommandatlon ‘ oo .

Une-premiére fois, le jeune garcon s'est fait vendre sous for-
me de beeuf, et l'acheteur a consenti .4 laisser la .tétiére (headstall)
entre les mains du pére. Le Yrahmane reprend donc le chemin
de la maison, la tétiére sur 1'épaule. Au bout de quelque temps,
il s’apergoit que la tétitre n'est plus 1&, et il se dit qu'elle doit
étre tombée sur la route. Rentré chez lu1 il y trouve son fils, qui
lui apprend que ¢ etmt laei- meme qm etaat la tetwre ) -

La suite du récit est altérée, et la- nouvelle recommandatzon que
va faire le ]eune garqon ne servira & rien: '

Quand tout 1arcr'e,nt qu'a produit la vente du beeuf  se trouvd
depense, le jeune garcon{se transforme en cheval et reecommande a . lson
pére de ne pas se dessaisir de la bride (bridle).- y

Sur le marché, le fakir, qui rode--dans la :ville, “tourne autour
du chieval, et, pendant que le brahmjane, qui est en selle, discute
avec les chalands, il donne un grand coup de baton au cheval
qui sauté en l'alr désargonne i brahmane et part au galop,.poursuivi,
par le fakir, qui crie: «Tu ne mechappm as pas! Je suis le Maitrel»

En lentendant le jeune gargon qui est sous la fmme de la brlde:
(in the shape of the bridle), arréte court le cheval « et ‘par' le” pou\'ou '
de son art magique, le cheval dzspaaalt et le’ Jeune garg:on lui-méma
devient un plgeou »

Dans le conte de Gaya,dharpour autre maniére- de .motiver :
les ichoses :. - L x : : S o

Le pere ayant par oubli, laiss¢ le sddhou prendre possession du
licou (halter), le sadhou se faif porter par le cheval & son ermitage,
ol il l'attache & un poteau; mais il se garde bien de Jui enlever
la bride -(rein): «il savait que, §'il le faisait, le cheval mourrait. ».
Un jour, pendant l'abscnce du sadhou, celui des deux fils du. brahmane
qui est reste au service du.sadhou.dans lernntage méne le- che- -
val & l'abreuvoir; et; n'ayant pas recu d'ordre 4 ce sujet, enléve
la bride. Immédiatement le cheval meurt. Le sadhou -rentré & la mai- -
son et voyant ce qui est arrivé, consulte ses livres et y a.pprend
que le jeune homme est tra.'nsfor'nlé_'\en' poisson dans 1'abreu‘voi:p.g

On- peut sec: .demﬂmder gl ny auralt pas dans ce pasSage un
‘souvenir de q‘uelq"cre chose &’ a;nalo*ub ED passage “du’ Tivie tamoul_

Tomz XXVII. — Aour 1912 ‘ . . 23
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ou le -héros, transformé en cheval, fait passer son ame dans un
p_oi-ssoil mort. Et aussitet, dit le livre tamoul, «la vie quitta le
cheval, et il s’af'fa;i?.'ssa,',par, terre’ ». — On a vu que, dans le -conte
du Haut-Indus, le cheval « disparait », ‘quand la bride, qui est
le :‘je_lmef ‘g.@rgoil transformé, devient un pigeon ().

Lies conteurs hindous, comme on voit, cherchent A expliquer
ce trait de la bride magique, ou plutdt a en retrouver I'explication ;
car évidemment il doit avoir eu un sens & lorigine. I faut
constater ‘qu'en dehors de I'Inde on “a pris, le plus souvent, la
chose telle qu’elle' Gtait transmise : la bride empéchera le jeune
“homme de se démétamorphoser ; inutile de savoir pourquoi.

Le ;plus ‘souvent, disons-nous; car un conte grec moderne de
I'ile de Syra le donne tranquillement, ce pourquoi (2) :

«La ‘vieille conduisit la mule au marché et la vendit six mille
Ciastres; mais, elle garda le licou. Et, comme elle s’en retournait a
la maison, le jeune homme arrivait derriére elle; car c'est lui qui
était le licou.» '

Un conte arabp d’Egypte ne s'éxprime pas aussi explicitement,
‘mais 1l est, au fond, aussi affirmatif (3):

Le imagicien ayant fait acheter, bride comprise, & la imére dg
Mohammed !'’Avisé le chameau qui n'est autre que Mohammed mé-
tamorphosé, détache la bride et dit au courtier de prendre le cha-
meau: «Je ne veux que la bride.».Il met la bride dans sa sacoche
(La sacoche, qui a deux poches, lest posée sur. la seide du cheval
de sorte qu'une poche pend de chaque coté de la monture. On s’assied
dessus et ‘on a, par conséquent, une poche sous chague jambe),
Puis. il pousse son cheval dans le désert, «charmé davoir pris Mo-
hammed I'Avisé». «Il leva le pied comme cela [sans doute dans
_sa joie], et Mohammed l’Avisé [sentant que la pochie de la sacoche
dans laquelle se trouvait la bride n’était plus maintenue bien ferme
par la jambe du magicien] sortit sous la forme d'un corbeau et
s'envola. » .

D_-gns ces deux contes, l'explication est bien la méme que- dang
le conte du Haut-Indus. - o :

(1) 11 parait qu’un poéme francais-normand, le Lai de I’Epine, qui serait du
temps de Marie de France (seconde moitié du XII* sizcle), présente un trait de ce
- genre. D’aprés V'analyse donnée par M. Ruborr Zesker (Zeitschrifl fir romdnische
Philologie, année 4893, p. 233 et suiv.), le héros prend & un ennemi vaineu un
cheval qui a cette propriél¢ merveilleuse de rester frais et vigoureux, tout le temps
quon ne lut a pas enlevé sa bride. Ce cheval rend longtemps de bons services ; mais,
un jour, la femmie du héros, par curiosité, enleve la bride, el ¢’en est fait du cheval.

(2) 3. G. vox Haux, Griechische und albanesische Marchen (Leipzig, 1864), n° 68,

(3) G. Serrra-Bey, Conles arabes modernes (Leyde, 1883), n°'1, -
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Nouvs avouons qu’un instant, un court instant, nous avions cru
trouver une lumiére dans un conte indien versifié au Me siécle
de notre #re par le Cachemirien Somadeva dans son Kathé Sarit
Ségara '(« L’Océan des Fleuves de contes »), dapres un ouvragej
plus ancien (1), '

A Bénarés, une jeune ki belle magicienne, pour se venger de
certain jeure brahmane, lattire auprés d'elle, lui passe en rian{
autour du cou une corde qu'elle noue, et immédiatement le brahmane
est transformé en beeuf; ensuite il .est vendu. Une autre magi-
cienne reconnait ce qu'il est réellement; en l'absence de l'ache-
teur, elle dénouwe la oorde et le jeune homme reprend sa formg
naturelle

Sans id-oute, dans ce vieux conte jindien, comme dans notrd
famille de contes, le héros doit rester animal (soit beeuf, soit
cheval), {ant que demeurera en place la corde ou le licou ; mais
la ressemblance ne va pas plus loin. Dans notre famille de contes,
si le héros est {ransformé en ‘cheval, ce n'est nullement parce qu’on
lui aurait, mis le licou; ce n’est pas davantage parce quil ke
le serait mis & lm meme du moins, rien ne lindique (2)

(1) lere VII, chap. XXXVII(traduetion anglaise de C. H. Tawxey, Calcutta, 1880,
t. L. p: 342).

(2) Un épisode de I'Hisloire de Bedr Bdsim, dans les AMille et une Nuits (t. XIIJ,
p- 44, seq. de la traduction allemande de Hexnine) offre beaucoup d’analogie pour
]’1dee avec l¢ conte indien du Kathd-Sarit-Sdgaera (une créature humaine est
transformée en animal par le fait d’un ennemi; puis une personne amie lui rend
sa forme naturelle), et Ie trait de la bride y figure formellement; mais ce n’est pas
non plus dans ce conte arabe gu'il faut chercher I'explication de ce trait. Voici le
passage : La reine Lab, grande magicienne, veut transformer en mulet le roi Bedr
Basim, qu'vn naufrage a jeté dans le pays de cette reine, mais, grace aux aver-
tissements d’un protecteur, expert dans la magie, Bedr Bz‘isim est sur ses gardes,

‘et c’est la magicienne elle-méme qui est transformée en mule par le moyen de

paroles que Bedr Basim . prononce en jetant 2 son ennemie de l'eau & la figure
aprés avoir réussi & lui faire manger d’vn cerfain gateau, préparé par le bon
magicien, son protecteur. Ce dernier lui dit alors de monter la mule et de quitfer
le pays; mais il lui recommande de ne livrer la bride & personne. Sur son chemin,
Bedr Basim rencontre une vieille femme qui le supplie de lui vendre la mule. Pour
se débarrasser de son importunité, il faif un prix exorbitant. La vieille, qui estla
mére de la reine Lab, donne immédiatement ce prix, et Bedr Basim est obligé
d’exécuter le marché. Alors la vieille retire & la mule le mors de la bouche; aprés
quoi elle lui dit en 'aspergeant d’eau, de reprendre sa premiére forme. Et ¢'est ce
qui a lieu aussitét. — Dans ce conte arabe, Ia bride est, en réalité, un détail sans
importance : ce n'est point cette bride qui opére la métamorphose, mais une tout
autre opération magique, assez compliquée (giteau enchanté, formule prononcées
aspersion d’eau), et c’est également une opération magique dans le méme genre
(formule et aspersion) qui fait cesser la métamorphose. Le trait de la corde (ici

. de la bride) du conte indien, — trait devenu tout i fait superflu (le récit ne dit

" pas méme que Bedr Basim a oublié de se réserver la bride), — a 6té. reproduit

machinalement par les conteurs arabes.
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‘M. Johannes Hertel, gui a entrepris, — comme on I'a vu au
commencement de ‘ce fravail, — de wéritables explo_rations &
travers l'immense littérature de contes des Djainas, a décou-
vert, dans un ouvrage sanscrit inédit, faisant partie de cefte
littérature et intitulé Dharmakalpadruma (mot a mot « L’Arbre
3 souhaits de la loi (religieuse et moralé) », c’est-a-dire le livre
qui donne & souhait des knseignements religieux et moraux) (Iv,
8, strophes 177-183) le curieux é&pisode suivant, dont il a bien
voulu nous envoyer la traduction : -

Le héros, Sofira, de*venﬁ veuf, se rend dans la maison de son
frére, lequel n’est pas en ce moment au pays:

Strophc 178. Sofra sinclina devant la femme de son irére, e,
- retenu par l'aimable traitement qu'il regut delle, il resta 1a; car
elle servait - son beau frere véuf, jour et nuit.

179.. Un. jour, cette femme débauchée (ausschweifcnde qu) ‘¢tait en
train de lui oindre d’huilé la téte, quand entra un Iaboureul tenant
une corde a bceufs.

180. Celui‘ci dit: «I1 y a un instant, mére [terme de respect],
mon beau taureau, nommeé Minta, vient de mourir. Voici qu'arrive le
© temps des semailles, et il faut que je me procure un autre tau-
Teau. » : , :

181. Alors elle jeta vite de la poussiere sur la téte de son beau-
frére, ef aussitot il devint un buffle. [Ici, lacune de huit syllabes
dans le manuscut] '

182. Le laboureur le put et I'employa longtemps a tirer sa char-
rue. Mals, un jour, la inastd [le frou percé dans la cloison des
naseaux du buffle ,et par lequel pass;ut la corde] sarracha et
Soura recouvra sa véritable forme.

183. Effraye i senfmt au - plus vite, et le laboureur se mit & -
courir, apres lui... : : :

: Malgré lkles ~0bscurités dun récit abrupt, il est certain - que
nous avons affaire ici 4 un théme analogue & celui du conte de
- Somadeva. La transformation du héros en animal (en méme ani-
mal) est, dans les deux récits, I'ceuvre d’uné_ méchante femme.
Dans la métamorphose du héros djaina, il est question de
poussiére, non de corde ; mais la corde se reconnait dans
la  refransformation. Si le héros reprend sa forme humaine,

c'est bien, semble-t-il, parce que la corde s'est trouvée enlevée
des naseaux’ du buffle, la cloison qui la retenait s’étant rompue.

— Une vraie différence entre le conte djaina et le -conte de Soma-
dev‘a.-,i, c’est que- la délivrance de Sofira est due au hasard, a

-
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un accident,. et non point A lmterventmn d’'une bienveillante
personne. :

Dans le conte de Mu-zapom le trait de la h11de fait complé-
tement défaut :

- Le jeune gargon, aprés s'étre changé en cheval, dit tout simplemnt
4 son pére de le vendre, ajoutant: « Dés que je pourrai saisir le mo-
ment, je reviendrai homme et je retournerai & la maison. » Le
cheval est vendu. A peine lacheteur “aprés l'avoir attaché, la-
t-il laissé seul, que le jeune gargon reprend sa forme 11aturelle'
Mais quand, de retour & la maison, il regarde autour de lui, il aper-
goit le gousdin. Aussitot il décampe et, voyant un réservoir il
se change en poisson et saute dans l'eau.

d)
Lw trait de la bride ayant été un peu étudié, — nous ne disons
pas élucidé, — nous pouvons aborder la série des transformations

de combat. _ ‘ : :

Dans les deux contes de la région de Bénarés, la premiére trans-:
formation du cheval est la méme : il se change en poisson, comme
le ‘héros du conte tamoul « entre dans le corps » d’un poisson
mort. Mais, a.la différence du conte tamoul, le magicien ne con-
voque pas ses -écoliers pour leur faire vider la mare et tuer tous
les poissons; il se transforme, — ce qui est beaucoup meilleur
et plus folklorique, — ien oiseau-pécheur: le sddhow du conte
de Gayadharpour, en héron ; la gousdin du conte de Mirzapour,
en bagula (le paddy-bird anglais, loxid ‘oryzivora).

Dans le conte du Haut-Indus, le fakir se change en alligator ;
mais, dans ce conte, le jeune garcon a déja été poursuivi, sous
~_forme de pigeon, par le fakir, changé en épervier (voir plus
haut) . Le pigeon s’étant précipité dans un lac et changé en poisson,
l'alligator lui donne la chasse. Au moment d'étre pris, le poisson
saute sur la rive et, se transformant en moustique, va se cacher
dans une des narines d'un pendu. Ce passage étrange rattache
le théme du Mag@'céen el son apprenti 4 un théme que nous aurons
4 étudier, tout & la fin de ce travail, & l'occasion de la seconde
partie de 'Introduction du iSiddhi-Kdr mongol. ' '

Aprés la transformation: en poisson wvient, dans le conte de
Gayadharpour, une transformation du jeune.gar¢on en perroquet
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'(comme dans le conte tamloul) et du siddbou en éperV1er Puis le
jeune gargon se transforme en collier de diamants, qui va se meitre
-autotr du cou d’une rdnt. Le sadhou, lui, devient un « danseur »
(toujours comme dans le- conte tamoul) et se présente devant la
rani. Celle-ci est si satisfaite de ses tours, qu'elle lui donne le
collier  (ici, sans la moindre demande de la part du -sadhou)'.
Alors le jeune garcon devient un tas de graines de moutarde, et le
‘sadhou un plgeon qui se met 2 piquer les graines. Tout a coup
le jeune garcon se transforme en chat et croque le pigeon.

Cette dernitre partie du conte est comme une condensation du
dénouement habituel : la rani réunit en sa personne la fille du roi
“et le roi lui-méme. Mais le conte de Gayadharpour n’a pas adouci
le dénouement : le chat croque bel et bien le pigeon.

Voila déja le conte littéraire tamoul rectifié sur un point par
ce conte oral de la région de Bénarés. L’autre conte oral de la
- méme ‘région, celui de Mirzapour, va éclairer un passage inin-
telligible du méme conte littéraire, le passage du buffle mort et
‘des savetiers : ' ‘ ' :

Pendant que le gousiin, qui, n consultant son livre, y a va le
jeune garcon transformé en poisson, kest, sous forme d’ciseau-bagula,
& dévorer, les ‘poissons du réservoir, le jeune garcon voit un fabricant

d’huile qui Wvient faire jboire son beeuf; aussitot il entre dans l'estomac
" du beeuf. Le gousain, en-ayant fini avec les poissons et n'ayant pu
trouver. le jeune gargon, consulte de mnouveau son livre et dé-
couvre que son disciplé' kst dans l'estomac du Dbeeuf. Alors Ie
gousain se rend & la maison du fabricant d'huile et lui offre le prix
que celui-ci demandera pour. sa béte. D'abord le - fabricant refuse
de ‘vendre le beeuf; mais le gousain l1m(p{oﬁtune tant qu’il finit
" par, donner son consentement. Le gousdin emméne le beeuf et le
tue; puis il le coupe en morceaux, en mettamt les os & (part,
Ma.ls le: jeune gargon, qui était dans un de ces os, le fait sauter
et . un milan s'en saisit et le porte sur le -bord de \la riviére,
ot une rani se baigne. Lie milan laisse tomber I'os sur les véte-
ments de la rani, qui dit & ses servantes de I'Ster de la et
de le jeter. Mais le jeune gargon, de dedans I'gs, la supplie de.
lui saufvier, la vie. Alors la rani prend l'os et le met] dans| sa
boite.

Cependant le gousam a iencore consulté son hwe et il Vient
trouver le radja et Wi dit: « Ta rdni- a volé mon- os.» Le rad«
i& commence par se facher, puis il questionne la ranf, qui lui dit:
«Ce n'est pas un os, mais un fils de brahmane.» Et elle raconte
au radja toute l'histoire. Alors le rddja dit: « Voild une mauvaise
affaire. L'os doit étre rendu au gousain » — «Soit, dit le jeune gar-
gon; mais 1epandez par. terre un- peu de sésame, et tout d’abord
brlsez los. » La rani le fait, et aussitot le gousain se change
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en ‘pigeon et se met 4 manger le sésame. Mais le jeune. gar¢on se
change en chat ket mange le 1)1geon

Malgré quelque confusion & la fin (ces graines.que I'on répand
devraient, si le théme gétait bien conservé, étre une transformation
- du jeune gargon), ce conte de Mirzapour est trés curieux et, comme
nous I'avons dit, il permet de reconstituer le pasSag'e qui, dans le
conte littéraire famoul est si altéré. De plus, nous verrons par la
suite tel trait particulien de ce conte de Mirzipour reparaitre, hien
loin de I'Inde, dans telles variantes européennes.

Le conte des Santals est intéressant, lui aussi, bien  qu'il s'allonge
indtment en donnant deux fois le méme épisode :

Aprés avoir gagné (ou volé) beaucoup d’argent par de nombreuses
ventes du jeune garcon transformé en beeuf, les deux associés se sont
brouillés, et le jeune garcon 'veut retourner chez son pére. Le yoghi,
furieux, 'lui dit quil le tuera, ket le jeune gargon s’enfuit. Le yoghi,
transformé en léopard, le poursuit; alors le jeune garcon se change
en pigeon; le yoghl ken épervier; puis le jeune gargon devient une
mouche; le yoghi, un bagula. La mouche wa se poser sun l'assiette
d'une rani en train de manger du riz. Le yoghl reprend sa forme
naturelle et dit. & la rani de 1epandre le riz par ferre; pe
qu'elle fait. Mais le jeune gm(}on se transforme en un ., grain de
corail dans le collier, que porte la rani; le yoghil, qui ne l'a pas
remarqué, devient un pigeon et mange le riz. N'ayant pas trou-
vé le jeune garcon dans ce riz, il redevient yoghi et voit-le jeune
garcon dans le collien; alors il dit & la rani de rompre le fil de
son collier, et d/éparpiller les grains de corail par terre. Quand la
rani l'a falt le yoghi se change de nouveau en ]_)10‘6011 et se met
a piquer les grains. TFinalement, le’ ]811]1(:‘. ZArcon se change en
chat, saute sur Ie plgeon et le tue. :

Dans e Fils du wizir et le Hul'udi nous trouvions un passage ana-
logue & celui du jeune, gargon dans I'estomac du boeuf mais plus

’bizarrelencore R T O S T SRR
- Poursuivi par le halvai, le jeune gargon prend la forme d’ulle
grenouille et plonge dans une riviére. Ld un poisson l'avale et se
trouve ensuite si mal & laise (so wnconforiable) qu'il est obligé de
sortis ‘'de I'eau (!). Un chameau, qui kst & brouter sur le bord de
la riviére, avale le poisson (l!). Le halvai, qui a vu tout cela, va
trouver, le propriétaire du chameau et l'achéte Dbien cher. Ensuife
il tuwe le chameau, lui ouvre lestomac et en tire le poisson. Puis,
il ouvre le poisson ef il kst au moment de saisir la grenouills, quand
celle-ci se change en mouche et s'envole. — Or, il ¥ a la tant de
mouches, que le halvai ne peul reconnaitre laquelle est son apprenti,
sans consulter ses livres, quil a oublié¢ de prendre avec lui, Le
jeune gargon en profite pour se changer en pigeon, et il sgnfuit 'Ver's.
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sa ville natale, qui n.est pa,s bien 10111 Le halvai, ayant fait ses in-
vestigations, se transforme “en épervier et se met 4 la ‘poursuite du
pigeon, lequel 'va se poser sur le toit du palais ‘du roi. Le'Toi prend
grand plaisir & voir le joli, oiseau et jette du grain pour I'attirer.
Le pigeon ‘quitte -aussitot le toit et vient piquer le grain. prerwer
essaie de le saisir, mais le roi le chasse.

Alors le halvai se présente devant le roi comme mu51c1en et il
obtient la permission de chanter et de jouer de la sildr. Le roi est
si charmé de ce qu'il a entendu, quil offre au musicien la récom-
pense que celui-ci demandera. e musicien demande le pigeon, 6t le roff
le lui donme. Aussitét le pigeon devient une grenade, qui tombe par
terre et dont les grains s'éparpillent sur le tapis. Le musicien con-
sidéere attentivement les grains et il demande au roi la permission
- d’en ramasser un, qui a roulé prés du Iit. Le roi ebend la main et
ramasse lui-méme le grain.

Le conte sallonge et s'altére : changement du grain de grenade
en orange ; nouvelle séance musmale I'orange accordée sau masi-
cien, mais ‘se cha,ncreant en un bel oiseau chanteur,” qui =e pose
sur -la mam du toi et qui, au moment ou il va atre donné au
halvai, rede\rlent un jeune garcon, dans lequel le roi reconnait le
fils de son vizir. Le jeune garcon raconte ses aventures ; le halvai
est livré plosalquement au bourreau, et le héros épouse, non poini
‘1a fille du r01 comme dans le conte tamoul, — puisqu’il n’est pas
1 questmn ict de fille du roi, — mais la fille du halvaj, qui a été-
Dour Tni, ainsi qu'on pweut se le rappe1e1 si secourable et si bonne
~conseillere ' ‘ *

.

® %
N‘OUD nous hornerons 4 mentionner ici fn épisode- trés partl—
culier d'un conte. indien du Pendjab, épisode dans lequel figure le

changement en musicien ‘et ‘qui, ainsi que nous le verrons plus
loin, a voyage lui aussi, hors de I'Inde. S ‘ -

C
" LES ALTERATIONS DU.CONTE MONGOL

Nous sommes maintenant. en état de reprendre le conte formant
la -premiére moitié de. I'Introduction du Siddhi-Kdr mongol et
d’en examiner utllement les diverses partlves ‘que plus haut nous
avons marquees par des chlfferS

1. Dans le Siddhi-Kgr, la maniére- dont le plus jeune des
'Adeux princes ‘se trouve tout d'un coup, en possession de la' « clef
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de la magie », rien que pour avoir jeté a la dérobée un regard
par la fente d'une porte chez les sept magiciens, est, méme dans
un conte, tout & fait invraisemblable. On a vu que’les contes
indiens présentent les choses tout autrement et d'une fagon trés
“naturelle: le jeune homme apprend la magie, soit que le magicien
lui en révele les secrefs, soit que le jeune homme les découvre
_lui-méme en hsant en cachetbe les livres maglques (1)

2. Le trait de la bride, — de’ cette bride qu’il ne faut pas livrer
4 celut qui acheétera le héros . transformé en cheval, — nous pa-
-rait avoir laissé uune trace dans le passage du récit mongol ol
le plus jeune prince dit & son ainé de conduire le cheval & la
bride; c'est parce que l'ainé ne l'a pas. fait et a monté le che-
val, qu'il se voit amené malgré lui chez les magiciens.

3. Pour ses transformations, le héros du conte mongol regarde
anxieusement autour de. lui s'il ne se trouve pas la quélque
étre wivant, en qui il puisse «se ifransformer ». Tout au con’-
traire le héros du conte de I'Inde du Sud, du conte tamoul, cher-
che un -8tre mort. Evidemment c'est le conte tamoul qui refléte
I'idée pr1m1twe on peut concevoir, en effet, qu’un homme fasse
passer son Ame dans la.dépouille dun étre miort el lui Iende la,
vie; on se. le représente moins fa,cﬂemevnt faisant passer son
dme dans un -étre vivant. Les Mongols, — ou les bouddhistes/
soit t1be+a1ns soit indiens, par lesquels leur- est arrivé le conte,
— ont donc perdu le sens de cette transmigration momentanee

de Yéme.

. L'idéc est tout 111d1enne, et c’est sur elle que repose la fameuse
'a:venture du roi V1kra.mad1tya ce héros de tant de oﬁntes de
PInde : '

* Vikramaditya apprend dun pandit une formule, un imentre, gquil
‘sulfit de prononcer pour faire entrer son ime dans n'importe quel
corps mort et lui rendre la wvie. Un- des serviteurs du grand roi a

(1) Dans une traduction frangaise de YIntroduction du Siddhi-Kir, traduction
faite d’aprés la version allemande de B. Jiic (Revue des Traditions populaires,
III, 1888, p. 229 seq.), ce passage est, non pas traduif, mais commenté, — ce qui
‘n’est pas du tout 1a méme chose. — Au lieu-de ce fexte bref et obscur : « & peine
» avait-l {le prince] jeté a la dérobée un regard par la fente d'une porte, qu’il
» trouva tout d’un coup la .clef de la magie» (kaqum hatte er versiohlen durch die
Ritze einer Thiir qebltcﬂi als er den Schliissel zur Zauberei auf eiminal fand), le
traducteur met ceci: il « regarda furtivement par une porte enir ‘ouverte et vil
» opérer les enchapieurs. i ententht les paroles magzques et les grava dans sa memo:re .

Rien de tout cela dans le Saddh:—](ur.
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~ entendu le mantra et 1'a retenu. Un jour, Vikramaditys a l'imprudence
..d’expérimenter, devant ce serviteur la vertu du mantra et de faire
entrer son ame, dans le corps inanimé d'un perroquet, laissant son corps
d’homme gisant par, terre. Le serviteur profite de l'occasion pour
faire entrer son ame & lui dans le corps de Vikramaditya, de sorte
quil se donne pour le roi. Tout le monde sy trompe, excepté la reine,
qui, ne retrouwvant pas dans les discours du soi-disant Vikramaditya
I'élévation de pensées i laguelle elle était accoutumée, se méfie et tient
son soi-disant mari & distance. Pendant ce temps, Vikramaditya, forcé de
vivre sous la forme de perroquet, est pris par un oiseleur ef vendu trés
cher, car il. tient de sages discours et résout des cas juridiques frés
difficiles. La reine, ayant entendu parler du perroquet merveilleux
et soupgonnant qui il peut étre, l'achéte un prix énorme, et Vikra-
méditya se fait reconnaitre d'elle. Alors elle tend un piége au faux
Vikramaditya en l'amenant par dhabiles paroles 4 montrer comment
il sait faire entrer son dme dans un corps étranger (ici dans le corps
inanimé d’un cerf). Aussitot le Wéritable Vikramaditya rentre dans
- son propre corps, momentanément abandonné par lusurpateur; il
tue le cerf iet, du méme coup, son ennemi, ef reprend possession du
trone (1). ‘ ) :

Feu W. A. Clouston, dans ses Popular Tales and Fictions
(2), critique A ‘ce sujet le conteur tamoul. « Il est évident, dif-il,
«que la wersion tamoule est mutilée (garbled) : le prince ne
« prend ici aucune précaution pour empécher que son corps ne soit
« découviert et bralé, et, en fait, nous le voyons se transformant
-« simplement, tout comme le disciple poursuivi dans d’autres

- «Iversions. », ‘ _ '
Si W. A. Clouston s’était horné & dire que deux idées se mélent,
- d'une manig¢re assez peu logique, dans le conte tamoul, I'idée de la

(1) Benfey ue possédait, en 1839, qu'une seule forme indienne de ce conte, une
- forme littéraire assez mauvaise (Panischatanira, i. I, p. 124; t. I, § 39). Dix ans
plus tard, M. H. Unie en découvrait une autre forme, littéraire aussi, mais beau-
coup meilleure (Zeiischrift der Deutschen Morgenlendischen Gesellsehaft, t. 23,1869,
p. 443 seq.). Deux bonnes formes orales ont été recueillies par M. W. Crooxe dans
YInde du Nord et publiées en 1878 (North Indian Notes and Queries, mai 1875,
n° 34, et décembre 1875, n° 375). Miss M. Frere en avait déja fait connaitre, des
avant 1870, dans son Old Deccan Days (2= éd., Londres, 1870, n°® 7), une forme
moins bonne par endroits, mais extrémement curieuse en ce que les piéces essen-
tielles de sa charpente, y compris un autre théme encastré dans celui-ci, ont é&ié
: tr'anquntées dans la Sibérie du Sud, chezles Tatares des « cercles » administratifs
de Timen et de Jalutrowsk, populations musulmanes (W. Ranrorr, Proben der
Volkslitteratur der tirkischer Stzmme Siid-Sibiriens (t. IV, Saint-Pétersbourg, 1872
p. 493 seq.). — Si nous avions a traiter ici ce sujet, il nous faudrait suivre le conté
non seulement au nord de I'Inde, chez les Tatares de Sibérie, mais a Iorient, dans
1&- littérature du Siam-et duv Laos, et-& Loccident dans les littératures persane et

urgque.

{2) Londres, 4887, t. I, p. 437, note 1.



REVUE DES TRADITIONS POPULAIRES 363

transmigration momentanée de l'ame et l'idée générale de la
métamorphose, nous n’aurions rien & objecter. Mais, quant &
une « mutilation », nous n'y croyons nullement, parce que jamais
le conte n’a pu é&fre construit sur l'idée exclusive de la transmi-
gration momentanée de I’ame. Combien de corps morts ne faudrait-il
pas, et & point nommé, pour que le héros et son malire le magi-
cien vy fassent, chacun de son ¢6té, entrer leur Ame dans la
série si rapide de leurs transformations respectives! Et finale-
ment, avant de se présenter au roi sous sa forme humaine, le
chat, vainqueur du magicien, devrait courir 4 I’endroit ou il -aurait
laissé son corps d’hommie, pour y faire rentrer son ame. Peut-on
penser que le conte primitif ait été construit avec cette rigueur ?

Quant au conte mongol, les mémes observations sont & faire, en
ajoutant, — ce qui a déja été dit, — que dan's ce conbe I'idée
indienne de la fransmigration de 'Ame est faussée.

4. Nous croyons qufil suffit de rapprocher du chapelet du
« Maitre Nagardgouna », ce quasi-Bouddha, le collier de toutes
ces princesses des conbes indiens, pour reconnaitre que le cha-
pelet est un arrangement bouddhique du collier.

¥
%ok
v

La conclusion de ces quelques remarques, il est facile de la
‘tirer: c’est que le conte mongol s'écarte de la forme primitive
indienne, loin d'en étre un fidéle reflet.

De ce qui va suivre, il résultera, ce nous semble, que le conte
du Magicien ef son apprenti, tel qu’il a été modifié dans l'Intro-
 duction du Siddhi-K#dr, n’a joué aucun role dans la transmission
des contes indiens vers les pays occidentaux. En effet, sur tous
les points ol le conte mongol présente des différences avec les
contes indiens, ce sont les traits spéciaux, caractéristiques de ces
contes indiens gue nous rencontrerons hors de I'Inde. Ainsi, on
le werra, dans les contes -de cette famille recuellhs en - Asie,
en Europe, dans. UAfrique du Nord, il n'y a pas la mo,mdl,e’
trace d’un per.sonnagie qui rappelle de prés ou de loin le Maitre,
Nagardjouna. Et pourtant ce solitaire, habitant une grotte et
tenant en main son chapelet, aurait été si facile 3 débouddhiciser,
- méme en pays chrétien, et I'on aurait pu si bien en faire un
ermite, récitant son rosaire. Par contre, la princesse des contes
indiens, dont Nagirdjouna forme le pendant, se retrouve en
maint lendroit. _ S P
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' CHAPITRE TROISIEME

HORS DE L'INDE

Nulle part, jusqua présent, nous n'avons rencontré hors de
IInde le théme dés deuzx fréres, confiés au magicien par leurs
parents, lesquels, apres tel délai, 1epre11dr-0nt I'un des deux jeu-
nes garcons, laissant l'autre au maiire. Toujours, dans les conies
que NOus CONNAaissons, — comme dans le conte indien du Fils du
Vizir let du Halvdi, — il s’agit d'un seul fils, que celui-ci ait ou
non ides fréres.

"Dans un petit groupe, — qu’il faut rapprocher sous ce rapport
du conte des Santals du Bengale, — le jeune gargon a été, des
avant sa naissance, promis par son pére au magicien.

Enfin, dans toute une branche de cette famille de contes,
c’est de sa propre volonté, sans intervention de ses parents, que
le jeune garcon entre au service du magielen.

PREMIERE SECTION

LES CONTES ORAUX

§' 1.

Le heros est confié tout jemw par son pere ou sa mére
ar Magicien .

~{Un conte francais inédit, recueilli dans le Velay, non loin

du Puy, pourra donner une idée de Il ‘forme générale d'un

grand nombre de contes de cette premiére branche. |
Le woici, dans sa teneur naive (1) :

I1 y avait un homme bien misérable: pour tout bien il avait un
fils, et, pour le nourrir, il était obligé d’aller mendier de porte en
rorte. Quand l'enfant eut douze ou treize ans, un hbourgeois dit un
jour au pére, qui lui demandait la charité: « Que voulez-vous faire de
Qe‘ petit gargon? 'vous n'en ferez quun vagabond. — Ef que puis-je

(i) Ge conie n’a pa,s &l note dans sa lanﬂue d’origine, le patois du Velay, mais
ecmt de mémou‘e par quelqu’un du pays, en francajs un peu teinté. Le manuscrit
nous a 6té remis autrefois par un folklouste bien connu des anciens lecteurs de
la Romania, feu M. Vicron Swmita.
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en faire? répondit le pére; .je n’al pas trouvé & le louer. — 87l en
est ainsi, dit le bourgeois, je le prendrai moi-méme et je le garderai
un an; mais vous vous engagerez a ne venir le voir qu'a la {in de
l'année. Si alors vous le reconnaissez, vous l'emménerez; autrement.
il me restera. — C'est chose convenue, » dit le pére. Et il pensaif:
« Quand méme je ne reverrais mon fils que dans dix ans, je le recon-
naitrais toujours. » Il dit donc adieu & son fils et le quitta en pleurant.

A la fin de 1'année, le pére se mit en route: il avait trouve le temps
bien long. Le fils, sachant que son pére devait venir ce jour-la,
s'échappa de la maison de son maitre et alla aftendre son pére & un
détour de chemin. « Ah! mon pére! — Ah! mon fils! — Ce n’est pas
stir que ‘vous me reconnaissiez, dit le garcon. — It pourquei? Je te
reconnais maintenant; je te reconnaitrai bien tout & I'heure. — Mon
pere, vous ne savez pas ce qui va se passer, fout & I'’heure. Mon
maitre va me changer en forme de picreon et i1 me mettra sur une
table au milieu d'une quantité dautres pigeons. Pour me reconnaitre,
faites bien attention: imoi, jou'vrirai un petit peu le bec et Jetendra-l
un peu Jlaile.» Cela dit, il s%en retourna wvite chez son maitre.

Le pere étant arrivé chez le maitre, celui-ci ie regut trés poliment
et le fif manger ¢t boire; puis il dit: «Entrez dans cetie chambre,
et 'vous reconnaitrez votre fils. » Le pere, étant entré dans la chambre,
voit unc pleine table de pigeons. « Comment! dit-il au maitre, je ne
vous al pas donné un pigeon; je vous ai donné un garcon. — N'im-
porte, dit le maitre; il est 14 dedans; reconnaissez-le, sinon il sera
a4 moi, ainsi qu'il a été convenu. — Eh Dbien! répondit le mendiant,
donnez-moi dix minutes pour que je puisse choisir. » Au méme
instant, le pigeon qui était le petit gargon, ouvrit un petit peu le
bec et étendit un petit peu l'aile. Le pére remarqua le signal. « Je
crois que cest celui-la, » dit-il en le montrant du doigt. Le maitre
fut fort étonné. « Vous avez deviné, dit-il; il faut que vous soyez
soreier; car vous en savez autant que moi. » £t au méme instant le-
pigeon redevint garcon. Alors le maitre Iui paya les gages qu'il lui
avait promls et proposa au mendiant de lui laisser son Ills encore
une année. Mais le mendiant le remercia. A

~ Ils s'en allérent donc. « Mon pére, disait le gargon, nous serons
riches désormais; 'vous n'irez plus chercher votre pain de porte en
porte; nous pourrons faire nous-mémes la charité. — Kt comment
ferons-nous pour devenir riches? répondait lé pere. — C'est ce que
vous allez voir. Dans .deux jours, il sera foire au Puy: je vais me
mettre en forme dun joli cochon bien gras; vous m'attacherez une
petite corde au pied et vous irez me vendre. Et, gquand vous m'aurez
vendu, vous détacherez la corde et la mettrez dans votre poche et
vous reprendrez le chemin de la maison. Moi, ]e ne tarderal pas & vous
rejoindre. » :

Ce qui fut th fut fajt. Le pére le conduisit & la foire et le ”Vendut
'le plus haut prix. Il n'oublia pas de mettre la corde dans sa poche et
de retourner wvite chez lui. Bientot il voyait arriver son [fils,.et jls
rentrérent ensemble au logis a'vec l'argent de la vente. Le lendemain,
I'acheteur, qui avait mis le porc gras dans son étable, appelait ses
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amis pour l'aider & le tuer; mais point de porc dans l'étable. Il le
fit alors crier par toute la 'ville; mais pomt de nouvelles.

Un autre jour, le gargon se prom‘enmt avec son pére, quand ils
virent un bourgeois & la chasse. «Je vais vous faire gagner de T'ar-
gent, dit le garcon. Je 'vais me mettre en un joli chien de chasse,
et vous me vendrez. & ce chasseur. Mettez-moi un collier, et - vous
vous le réserverez en me vendant. » Le voilda en chien de chasse: il
court les !vallons, les cdtes; il attrape les lieévres, les oiscéaux, et les
‘apporte 4 son pére. Quand le chasseur 'voit comment Ie chien tra-
vaille, il demande & lacheter. Le pére faisait semblant de ne pas
vouloir le vendre. Enfm, il en demande mille francs; le chasseur les
lui donne. Comme le pére s'était réservé le collier, il le met dans sa
"poche et s'en va. Pendant ce temps, le chien attrape encore quelques
lievres et quelques oiseaux; mais tout dun coup il disparait et, se
remettant en garcon, il s%en wa faire bonne chére avec son pére de
V'argent gqu'ils ont 'volé & se mettre d’homme en béte.

Quelques jours aprés, il devait y avoir au Puy une grande foire
pour les poulains. Le fils dit & son pére: «Je me mettrai en yn
joli poulain; vous me conduirez & la foire, vous me vendrez et wous
vous réserverez la bride. »

Ce qui fut dit, fut fait. Lepére le. condulmtalafoue et le vendds
4 celui qui lui avait fait le don de se changer en béte. Le pére-
s'était bien réservé la bride; mais 'autre ne la lui rendit point.

Voyant qu'on allait faire boire tous ces poulains, le maitre mena
le sien & la fontaine. A peine arrivé 14, le poulain se change en
poisson et plonge au fond de l'eau. Le maitre va chercher un éper-
vier [un filet] pour pécher le poisson; mais celui-ci se change en
oiseau et prend sa lvolée; le maitre en fait autant, le poursuivant si
fort que tous les deux arrivent presque ensemble & la cour du
roi. La fenétre de la princesse, qui était malade, était ouverte: le
garcon- entre dans la chambre, et le maitre reste dehors. '

La princesse se fait donner & la main ce joli oiseau. Mais le maitre
prend la forme d'un médecin et demande & voir la princesse malade,
croyant avoir l'oiseau. I oiseau, l'entendant veénir, dit & la princesse:
«Je me chalngie' en (pague: si' ce monsieur {veut me sortir de Wwotre doigt,
jetez-moi par terre.» En effet, en tatant le pouls de la princesse,
le maitre ‘'voulait prendre la bague; mais la princesse la jeta par
terre, et la servante la balaya avec les’ ordures. Alors le maitre se
mit en forme de coq pour prendre la bague; mais la bague se mit
en forme ‘de renard, iqui mangea le cog. Puis, redevenant jeune homme,
il entra dans la chambre de la princesse, qui était guérie. Le roi
la lui donna en mariage, ket ils jouirent du plaisir du monde.

. . -

Sous ce vétement wvillageois de France, on a aisément reconnu
le conte indien avec les quelques altérations (dans l'épisode de la
bride et dans celui de la bague) qu’il a subies durant 'immense
trajet des rives du Gange oi1 de I'Indus & celles de quelque petit
_afﬂuent de la L01re Et, du restel — on le verra, — dans ses péré-
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grinations vers des pays lojintains, autres 'que le Velay, le conte
indien, mainte fois, a tigs hien supporté le voyage (1).

R R S S o e

Dans notre conte du Velay, le personnage auquel le pére confie
son fils est un « bourgeois », expression paysanne pour désigner
quelqu'un qui n'est pas paysan, et c’est ce hourgeois’ lui-méme,
— en réalité un magicien, — qui.propose au pére de‘prend'r‘e
chez lui le jeune gargon pour (que celui-ci ne devienne pas un
« vagabond ».

Dans les autres contes appartenant a cefte premidére branche,
cest, en général, le pére ou la mére qul se met a la recherche
d'un maitre pour son fils. - '

Souvent, le magicien st désigné 1111111@d1ate111e11t commse tel
parfois il n'est autre que le diable. Nous étudierons plusrlo,&m
un groupe de contes dans lequel cet &tre malfaisant est présenté
d'une fagon toute particuliére. |

§ 2. ' S

LE FILS, METAMORPHOSE PAR LE MAGICIEN, DOIT ETRE
RECONNU PAR SON PERE

Un trait commun & la plupart des contes q'ui appartienneng
a4 la premiére branche de cette famille, — trait qui se trouve dans
le conte du Velay, — c'est le trait du jeune gar¢con métamorphosé
par le magicien son maitre, et que le pére doit reconnaitre et
choisir parmi d’autres jeunes garcons, également métamorphosés.

L’explorateur russe, feu Gr. N. Potanine, dans un travail diffus
‘et souvent bizarre, mais ot il y a de bonnes choses & prendre,
a dressé la liste de ces transformations, telles qu'elles se pré-
sentent dans les confes russes proprement dits (« grands russes »),
et dans les contes « petits-russiens » ‘ou ruthgnes (2). II a noté

(1) Si, dans le conte du Velay, I’épiscde de la bride est incomplet, on se rappelle
que parfois, dans I'Inde méme, cet épisode est altéré ou a disparu. — Quant a
Tépisode de Ja bague, nous rencontrerons plus loin une altération analogue dans
des contes recueillis en Basse-Brelagne, en Irlande, en Norvege:

(2) Ce long travail a*été publié dans la « Revue ethnographique » russe (FKino-
graficeskaje Obozrénije), vol. XV, Moscou, 1903, livraisons 55 et 56). M. F. Psawyox,
professeur de langues vivantes, nous a rendu le service de nous en donner orale-
ment connaissance. '
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les suivantes: en. poulains, en ours, en loups, en chiens, en
béliers, en -pigeons, en cygnes, en cogs, en éperviers. Quelquefois:
les jeunes gens ont été transformés jen wieux marchands, en
‘vieux mendiants avec leurs hesaces, en jeunes filles el méme en
]neunes gens, tout semblables entre eux.

Allleurs qu'en Russie, la transforma,tlon la plus fréquente pa—_
rait étre en oisequx : en pigeons, comme dans le contz du Velay
(contes géorgien, polonais, wende de la Lusace, conte de la

Haute-Bretagne. (1) ; — en volailles (conte de la Basse-Bretagne
contes siciliens  (2) ; — en corheaux (conte croate de Vara7d1n
conte italien de la Basilicate, second conte wende (3); — en 0i-

sedux non spécifiés (second - conte de la Haute Bretaﬂne conte
allemand de la Wiestphalie, conte swar]) conte tatare de la Sibérie
méridionale) (4). o ‘

Dans les contes indiens résumés ci-dessus, ou le pare confie
au wmagicien ses deux fils, pour reprendre l'un .au bout d'un
cerlain temps, le magicien ne métamorphose pas les deux jeunes
garcons : car, s'il le faisait, il- pourrait craindre que le plre,
choisissaiit au hasard, mit la main sur celui des deux que le
magicien. voudrait garder pour lui. Cest par d’autres moyens qu’il
cherchera & “égarer le choix du p2re. Cc choix n'aura donc pas
moins & é&tre- dirigé que dans les contes précédemment examinés ;
aussi le plus intelligent des deux fils se rendra-t-il, lui aussi,
subreptizement auprés de son péere pour le conseillar. o
“L'un de ces contes indiens, le conte tamoul, a cette parii-
cularité’ excellente que, pour aller parler & son pare, lz héros met
& profit la science magique quil wvient d’acquérir, ct s2 lrans-
forme en oiseau, afin d'abréger les distances. Dans notre conte
(1‘_) l\meér‘\VAmmop, Georgian Folk Tales(Londr s, 1894) p. 4. — K. W. Wovcics,
Polnische Vollkssagen und Marchen (Berlin, 1839), p. 110. — Epa. Veckesst D,

Wendische Sagen, Marchen... (Graz, 1830), p. 255. — Av. Orais, Contes de I'flie et-
INlaine (Paris, 1901}, p. 32. o

2 F. M. Luake, Le Magicien el son 11alcl dans le Bulletin de la Seciéfe archéolo-
gique, du Fuus‘!me (1383). — G. Pirnk, Fmbe Novelle ¢ Racconti siciliani (Palelme,
- 1873}, 1° 32, et Ouo Fiabe e Novelle szuhannfimlowne 1873), n° 4. '

(3 F. S. Knauss. Sagen und Maerchen der Sidslaven, vol. 1l (Leipzig, 1884), n* 109

— D. Cowpanerz, Novelliné popolari italiane (Tnrin, 187), n° 63. — E. VEckessT 1.
op cit., p. 257.

(4) fRevue des dezfmns ])upulaues .iSS'F, p- 1. —Immdez und Hmmm.w chen
gesammell durch die Brider Grimm, 7° ¢d. (Gollingen, 1857),n° 68. — C. Mustov cs, -
Serbian Foll-lore (Londres, 1874, p.. 215. — W..Ravrore, Proben der Volkslitier (rlur
der tiirkischen Stemme Siid-Sibriens, vol. 1V (SirPeters])ourD, 1872); p: 187, n°6."
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du Velay et dans une grande partle des contes smnlalres ce ‘trait
merveilleux n’existe pas, ef, quand le jeune garcon va dire A son
pére comment. celui-ci pourra le reconnaitre, il le fait sous sa
forme naturelle. Mais certains contes de cette méme branche sont,
sur ce pomt semblables au conte tamoul, et notamment un conte
tatare de la Sibérie méridionale, dont il sera mteressant de 1esu-
mer tout Vensemble (1)

Un jeune gargon est amené par son pére & un mowlla (docteur,
personnage religieux musulman) pour étre instruit avee dix autres
écoliers qu'a déja le moulla. « 8i, au bout de trois ans, fu
reconnais ton enfant, tu pourras le reprendre; autrement, il map-
partiendra. » Pendant les trois ans, le jeune gargon apprend toute
sorte d'arts, si- bien qu'il surpasse son maitre. Le - dernier jour’
des [trois ans etant arriveé, il se lransforme en mouche et s'envole vers la
maison natale pour aller dire a son pére comment celui-ci pourra
le  reconnaitre parmi ses camarades: « Nous serons, tous les. onze,
fransformés en oiseaux. Moi, je battrai des ailes. » :

Le pere layant reconnu le moulla dit: «Ton fils s’est fa,lt recon-
naitre lui-méme.» Bt il change ses onze écoliers en onze jeunes
gens, tout semblables. Le jeune garcon se frappe du doigt la bou-
che, et le pére dit: « Celui-Gi est mon fils. » (2)

Revenu & la maison, le jeune gargcon se transforme en cheval
et dit & son pére de laller vendre. Le moulla offre un' plus gros
prix qu'un autre chaland, .et- le cheval Iui.est vendu. Enfermé dans
I'écurie du moulla, le cheval apercoit un trou dans la muraille; il se .
change en oiseau et s'échappe par ce trou. Aussitét le moulla se
change en un autre oiseau et se met & sa poursuite. Puis le jeune
gargon se jette dans l'eau, ou il devient une petite perche, et le
moulla devient un brochet. De nouveau le jeune garcon se change
en oiseau, et il wa se poser devant la porte d'un prince. La servante
l'attrape, et, quand il est dans la maison, il reprend sa forme natu-
relle. La fille du prince lui demande gui il est. Alors il Iwi dit
gu'un moulla ne tardera pas & WVenir. « Je vais me changer en anneau;
mets-moi & ton doigt. » [Suivent des explications assez obscures sur
ce. qu'elle devra faire quand le moulla viendra demander l'anneau].

(1) W. Ravrorr, loc. cit. — Ce conte a éfé recueilli chez les Tatares du Chodja
Aoul, au nord de la ville de Tara (Gouvernement de Tobolsk, sur I'Irtych, affluent
del()h) Les Tafares de ceble région sont des musulmans, qui ont 6té depuis
longtemps fanatisés par des docteurs de Bokhara (voir W. RabLorr, op. cil. pp. 13-14).
— Un indice de la provenance musulmane (nous ne disons pas, bien entendu, de
T'origine premmre) de ce conte latare, c¢'esl la seconde parlie gu’il joink A 'notre
conte et gui n’est autre qu'une légende musulmane, se trouvan! notamment dans
la Chronique de Phistorien arabe Tabari (né en 839, m01t ea 922), 1. I, p. 448 dela -

-traduction (1867 1814:) faite ‘par M. H. Zoresserg d’aprés une version persane. —
Voir aussi le n® 343 du fascicule VI de la B1b!wgraphw des. auteurs arabes de
M. Vicror Coavviv (Ligge, 1902).

(2) On se rappelle que, dans cerfains contes de Russie, se rencontre egalement
d’aprés Polanine, Ia transformation de‘: ecohers en jeuncs gens se ressemblant
ahsolument. -

Tone XXVIL. — Aour 1912 . ‘ ’ 24
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‘An moment ol la princesse feint de donner Panneau au moulla,
. 'anneau se change en grains de gruau, ‘qui s'éparpillent par terre.
Le moulla se chanée en coq et se met & manger les grains.  Tout
d'un coup un de .ces grains se change en oiseau, lequel a,r_ra,ch(? la
téte au coq. Le jeune homme reparaif, et la princesse lui dit qu elle
I'épousera (1). ' ' ‘ '

Le tr.avéuil,‘ déja cité, de Gr. N. Potanine nous apprend que,
dans la plupart des contes russeés ou petits-russiens de’ cette fa-
~mille, le jéune homme, a lexpiration du temps pendant lequel il
doit rester chez le maitre, va, sous forme d'oiseau, a la renconire
de son’ pere, devant lequel il reprend sa forme naturelle. Rappelons .
que, dans le conte tamoul, c’est aussi en oiseau qu’il se transforme.

En dehors de la Russie, nous ne connaissons gu'un seul conte
européen présentant un trait de ce genre. Ce conte italien, trés
‘curieux, que nous avons déja menti-dnné et donf nous aurons encore
a parler, a &té recueilli a Pextrémité de la. péninsule, dans la
Basilicate (pr-ovihc'e a.ctu—.elle‘ de Potenza) . (2). Li, le jeune homme
“a 6té confié -par son pére & un magicien, pour que celui-ci lui
apprenne la magie en un an: '

I’année. terminée, le pére, s'étant mis en route et étant arrivié
a lendroit ou il a rencontré le magicien, sent tout & coup un grand-
vent, et il entend une voix: «Vent je suis et homme je deviens.»
(Vento somo e wuwomo divento.) Bt voild que son fils est devant Iui
et lui dit: «Le maitre ne me laissera point partir, si tu ne devines
une chose. Je deviendrai un corbeau et tu devras me reconnaitre
parmi cent autres corbeaux. Fais bien atfention au corbeau qui
battra un peu de laile; je serai celui-la.»

o

Dans quelques versions de notre conie, ce n'est pas le jeune
homme qui, sous forme animale ou sous sa propre forme, donne
des instructions & son pére; c’est une tierce personne, que le pére
a la chance de -rencontrer: un vieillard, dans deux contes cités
par DPotanine (conie petif—;rwssien et confe de la «  Russic
blanche ») ; —un « lyieux petit homme », dans un conte esthonien
~du Gouvernement de Witehsk (3) ; — wie vieille femine, -dans le

. (1) En lui prometiant le mariage, la princesse exige du jeune homme, en refour,
une cerlaine promesse qui relie notre conte a la légende indiquée dans la note 1
page 369. o : ’

(2) D. Cowrarerrr, loc. cil.

(8) Osxar Karras, 80 Marchen der Ljulziner Esten (Dorpat, 1900), n° 35.
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conte serbe cité- plus haut; — -un petit homme - (un nain), dans
le conte westphalien mentionné au méme endroit.

Un conte roumain de Transylvanie a un trait tout a fait parti-
culier (1) :

Le pére devra reconnaitre son fils, qui lui sera présenté par
le diable,avec deux autres jeunes gens. Or le diable arendu les troi$
tout semblables. Le bonhomme est bien triste, quand wole wers Iui
un bourdon, qui lui dit: «Ne Qra.ins rien: quand le diable t'aménera
les trois, j'arriverai, moi aussi, et je ferai brr, brr, brr; alors
l'un des trois tirera son mouchoir pour me prendre; ce sera ton
fils.» Bt, de cette fagon, le jeune homme peut &tre reconnu par son

pére. 7 '

I ya ici infiltration d’un théme dont Potanine a-trés bien
remarqué le parallélisme avec notre théme: & I'épisode ou le
pere doit reconnaitre son fils au milienu de compagnons métamor-
phosés de la méme facon que lui, correspond, en effet, dans ce
second théme, un épisode ot le prétendant & la main d’une jeune
fille (ou l'envoyé de ce prétendant) doit reconnaiire celle-ci parmi
d’autres jeunes filles dont rien ne la disfingue.

-~ Or un trait assez fréquent du second théme, c’est qu'une mouche
ou quelque autre insecte aide le héros i reconnaitre la jeune fille.
Et, dans les formes bien conservées, cet insecte a été précédemment
secouru par le héros, de sorte qu’il paie sa dette de reconnaissance,
- au lieu d’intervenir par pure bonté, comme le bourdon du conte
transylvain. . . : ' _

Ainsi, dans un conte tchéque de Bohéme (2), le héros, quid
est envoyé par un roi demander pour celui-ci la main d’une prin-
cesse aux cheveux d'or, doit, comme condition du mariage, dési-
gner parmi douze jeunes filles (la princesse et ses soeurs), toutes
ayant la téte couverte d'un voile, celle dont les cheveux sont d'or:
Pendant qu’il est la, bien embarrassé, une mouche lui bourdonne
3 loreille : « Bzz, bzz, approche-toi des jeunes filles, et je te
dirai quelle est la tienne. » Cefte mouche avait été sauvée d’une
‘grosse araignée par le héros. ,

Dans un conte allemand de la Hesse (8), I'insecte est la reine
d'un essaim d’abeilles qui a été protégé par un prince, et elle

€h) PavLisE Scnorienos, Rumenische Volksmarchen aus dem mittleren Harbachthal
(Hermannstadt, 1907), n® 2.

(2) A. Cronzxo; Conles des paysans el des pdtres slaves (Paris, 186%), pp. 89-01.

(3) Gronr, n° 62. '
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indique A celui-ci quelle est, de trois princesses endormies, toutes
semblables, la plus jeune et la plus aimable.-

D'aprés les bréves analyses de Potanine, plusieurs contes russes
ont ce trait de la mouche qui indique la jeune fille gu'il s’agit
de choisir entre d’autres : cette mouche se pose tantdt sur
I'eeil droit de la future fiancée, tantét sur son oreille gauche, tantdt
sur son front. Mais il semble quaucun de ces contes ne fasse
de cette mouche une bestiole reconnaissante (1).

En Orient, ce trait de I'insecle se rencontre nofamment dans une
famille de contes dans lesquels le héros, qui s’est emparé d'une
- jeune fille céleste pour l'épouser, doit ensuite aller la chercher
dans Je séjour des dieux, ol elle est retournée, et la reconquérir (2).
- Un conte du Sud de V'Inde, faisant partie du livre taméul dont
nous avons, plus haut, cité longusment un récit, présente bien
nettement cet épisode (3) :

Le mari de la fille d’Indra, laquelle est retournée & la cour du
dien . son pére, reconquerra sa femme, s'il vient & Dbout d'une
épreuve qu'lndra lui impose: il devra reconnaitre sa hien-aimée,
rendue semblable & trois autres femmes. Sur sa route vers le séjour
d'Indra, il s’est montré compatissant a 1'¢gard du roi des fourmis,
du roi des grenouilles et du roi de certains insectes appelés Pillaip-
potichehi. Pendant qu'il est a réfléchir devant 'les quatre compagnes,
il voit linsecte son obligé sautiller prés de lui: « Ah! dit-il, mon
cher petit, ssi tu te rappelles l'aide que je t'al donnée, saute sur le
pied de la fille d'Indra. Je la reconnaitrai ainsi. » Grice a cette
indication, le héros réussit dans cette épreuve.

Dans un conte mal@ache, de la méme famille (4)‘, ¢’est 4 tous
les animaux du pays collectivement qu'Andrianoro a rendu service
en. les bien régalant avant de partir a4 la recherche de sa femme
céleste, et tous lui ont dit gqu'ils viendraient 4 son secours dans
_cette entreprise. Aussi, quand il s’agit pour Andrianoro de recon-
naitrel‘ la mére de sa femme au milieu de ses irois filles, toutes

(1) Ce. qui accentue encore le parallélisme indiqué plus haul, ¢'esl que, dans
cerlains conles russes,la fisncie el ses compagnes sont, comme Yappreoli magicien
et ses condisciples, transformées en antmauz @ ainsi en juments, parmi lesquelles
la fiancée aura la robe la plus luisante; en colombes, dont 'une balira dune
aile; en canards ou autres oiseaux. Parfois c'est la jeune fille elle-mémequi donne
Jes indications devant guider le choix du héros (comparer le premier théme;; par-
fois ¢’est un nouveaun personnage.

~(2) Voir les remarques de nofre conte de Lorraine n° 32, Chaite blanche, p. 16 et
‘suivantes.. ‘ _

(3) Dravidian Nights, 5° récit.

(%) Voir le: remarques de notre n® 32. La traduclion de ce conte de Madagascar
se trouve aussi dans la Revue des Traditions populaires de 1889, p. 811.
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semblables & elle, une mouche wient lui dire: « Celle sur le nez
de laquelle je me poserai, c’est la mére des trois sceurs. »
Dans un drame birman, trés cerfainement construit d’aprés un
récit indien de cetle famille (1), se retrouve aussi I'insecte indica-
teur ; mais le trait du service rendu ef de la gratitude a disparu.
Comme derniére épreuve, le prince doit reconnaitre sa femme
Dwaymenau parmi leg sept filles d'un roi, lesquelles, chacune 2
- son tour, passeront le doigt & travers un écran. « O vous toutes,
puissances sup@érieures, dit le prince, daignez nil'octroyer votre
aide. Accordez-moi un signe pour gwmder mon ¢haoix. » Quand
Dwaymenau avance le 'doigt 4 travers l'écran, une abeille se pose
dessus. « Je salue l'augure, » s’écrie le prince, et il saisit le
doigt (2) - L o |
- Ce méme épisode a pris place dans une légende Ltibétaine, rela-
tive & ce mariage du roi Srong Tsan Gampo avec une princesse
chinoise, dont nous avons parlé au commencement de ce fravail (3).
Iei, i1 s’agit d'un ambassadeur, qui, — comme dans le conte
- tehéque de'Bohéme, — va demander pour son maitre la main de la
princesse, et c’est une femme du palais de I'empereur de la Chine
qui dit & P'envoyé tibétain comment il pourra reconnaitre la prin-
cesse au milieu de trois cents jeunes filles: « Son teint est d'un
‘vert tirant sur le rouge (roethlich-griin) ; son haleine a le paz-
fum de la fleur bleue udpala, et cette odeur est si agréable, qu'une
abeille woltige ordinairement autour de la princesse. Celle-ci a
- tels et fels signes sur les joues et sur le front. Elle ne s’assiéra pas
a la derniére place, ni & la place du milieu, parmi les jeunes
filles, mais a la septiéme place & partir de la gauche de la rangée. »
Dans cette légende, non seulement le trait de l'insecte reconnais-
sant a disparu, mais l'intervention de I'abeille a été rendue aussi
peu merveilleuse que possible: cest une bonne odeur habituelle
qui attire et retient I'abeille auprés de la princesse.
(A suivre) , E. CosQUIN

(1) Awperr Fyrcue, Burma (Londres, 1878), t. 1I, p. 33 et suiv. — Ce drame traite
le méme sujet qu'un des récits du livre bouddhique indien le Mahdvastu, (Exe
Serart, Le Mahdvastu, Paris, 1882, vol. II, p. 12). 7

(2) Dans les remarques de nolre conte de Lorraine n° 32, nous avons donné
Tanalyse d’un second drame hirman, presque pareil & celui-ci. Nous ferons remar-
quer que, dans celte analyse, il s’est glissé une erreur : le héros n'est pas secouru
par le « roi des moucherons », mais par le roi de certains étres surhumains, les
Nats. .

(3) Cetle légende est donnée par Isaac Jacos Scamipr dans sa G_escin‘chte der
Ostmongolen..., (p. 333 et suiv.) déja citée plus haut (1™ partie, chapitre 1°); _ell’e
est extraite du livre mongol le Bodhimor, lequel est la iraduction d'an livre tibé-
tain du XVII® sigcle, sorte d’histoire du  Tibet (voir, sur ce livre, Journal of the
Royal Asiatic Society, 1888, p. 503). - .
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. §8. 01 — Introduction singuliere mise & notre -conle en Rusqe, dans la
' pomnsule halkanique, en Grece ‘dans le Caucase. — Les contes de la région du
Caucase ¢t les contes turcs: formules initiales et formules {inales. — Importdnce
des contes turcs comme véhicules des conles indiens. — Un- conle grec moderne
d’Athenes, apparteuant au groupe indiqué, et ses marques dé provenance turque
"~ Voyages d'une hyperbole'indienne. — D’autres themes quecelui du Magicien et
" son apprenti se greflent sur le théme de 0% : nouveaux rameaux-de ce méme tronc.
— Ramean de Barbe-bleue. — Rameau de Psyché. — Un. épisode turc de cette
variante de P:,yche en Poitou. — I‘orme—smm de Oh en Georgle el dans I'Ttalie’
du Sud. : .
§ 4. Le héros est promis au magicie n des avant sa naissatice:”
§ 5. Le héros, cherchant une place, semet de lui-méme au service du magicien.
"§ 6. Le héros enire comme apprenii chez le magicien, afin’ de pouvoir épouserla
fl]le du roi. — Deux contes. inédits de Blida. — Curieuses comDbinaisons’avec
. d’autres. themes el nolamment avec le theme d'4laddin. :
§ 7. La conseillere. — Thémes' voisins.

538

coml

" fAsuivre):

Nous nous arréberons assez longuenient sur une variante ide notre
Magicien et son apprenti, doilt Fintroduction est des plus singu-
litres et” peut donner lieu i des considérations {rés suggestwes

Bon nombre deé spécimens de cefte variante ont &té recueillis en
,Russre Voici d’abord llntrodw:tmn d'un- conbe « grand TuSse »

(1) \'011' 1a Bcvuc rles Tr ar]rimns ])opulaues d’Aoul 1912 . L *23
TOME XXVII. — Seeremsre 1312,
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(russe proprement dif) du Gouvernement de Riazan (Russie cen-
frale (1) : '

Un pére se met en route. avec son fils pour le «bazar», espérant
trouver un maitre qui instruira le jeune garcon dans une science
devant lui procurer le moyen «de travailler peu, de faire bonne
chére et de se bien "vétir » Aprés qu’ils ont marché longtemps,
le pére, tombant de fatigue, s'écrie: « Oh! je n'en puis plus!s» Ausitot
apparait un. «vieux magicien», qui lui. dit: «Pourquoi m’appelles-
tu? — Je ne t'ai pas appelé, je ne sais seulement pas qui tu es.—
Mon nom kst Oh, dit le magicien, ét tu as crié Ohl Ou ménes-tu
ce gargon?» Le pére explique quel est son désir, et le magicien se
charge de donner au jeune garcon l'éducation requise.

~Dans un conte « petit-russien » (autrement dit, rﬁthéne) du
' Gouvernement de Poltava (2), l'introduction est celle-ci:

- .Un pauvre homme et sa femme n'ont quun fils, Ie plus grand
paresseux qui se puisse wvoir: tout le long de la journée, il reste
couché sur le poéle, jouant avec les cendres chaudes. Ses parents
le mettent en apprentissage, d’abord chez un faillenr, puis chez
un savetier, puis chez un forgeron; mais il ne se tient nulle
part et il s'échappe chaque fois pour revenir se coucher sur le
‘poéle. Le pére, désolé, le prend avec lui pour l'emmener bien
loin, dans un aufre royaume: peut-étre la-bas -viendra-t-on a bout
de sa paresse. - : _

‘A la fin, ils arrivént dans une forét, et le pére, harassé, s’assied
sur une souche en disant: « Oh! que je suis fatigué! » Aussitot ils
voient devant eux un petit petit vieux avec une barbe toute verte
luji tombant jusqu'aux genoux. A ,

«Que veux-tu de moi?» dit-il & l'homme. Et il .Iui apprend
qu’il est -Oh, le Tsar de la Forét. '

, Dans les autres lvarianté_s de Russie, Oh (Okh) est un personnage
‘diabolique. _ _ ' |
Notre ami, I'éminent slaviste M. G. Polivka, professeur & 1"Uni-
‘versité tchéque de Prague, a eu l'obligeance de nous indiqued
toutes celles de ces wariantes qui ont été publiées.
Chez les « Grands russes », sur dix contes de cette famille dont
M. Polivka nous a donné la liste, il se rencontre deuz contes ayant
- cette introduction particulifre : le conte du Gouvernement de Ria-

__ (1) Cette-introduction d*'un conte dela collection Khoudyakov (n° 19) a été tra-
duite en anglais par feu W. R. S. Ralston (Russian Folk-tales, Londres, 1873,
pp. .228-229. »

(2) Une traduction anglaise de ce conte de la collection Roudchenko (I, p. 107,
n° 29) se trouve dans les Cossack - Fairy-Tales and Folk-tales de M. R. Nisbef Bajin
-(Londres, 1894, p. 1). — Le ruthéne est la langue des Cosaques. ,
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san, citg plus haut, et un autre conte sans indication. de pays (1).
— Dans la « Russie blanche » (Grodno, Minsk, Smolensk, etc.),
sur huil contes, une variante de ce type, recueillie dans le Gou-
vernement de Smolensk (2). — Chez les « Petits russiens » et les
Ruthénes de'la Galicie et de la Hongrie septentrionale, c'est la
grande majorité des contes connus qui a cette introduction : huif
sur douze (irois ou quatre, dont le conie ci-dessus,. _provenant du
Gouvernement de Poltava ; d’autres, du Gouvernement de Volhynie,
de celui d’Ekaterinoslav et de régions non indiquées) (3).

Dans la péninsule balkanique, les variantes bulgares (huit sur
diz contes de cette famille) présentent formellement Oh (Och;’
Ochlélé, Of, Ov) comme étant le diable. D’aprés ce que M. Polivka
nous apprend, trois de ces variantes ont 6té recueillies dans la

~ Bulgarie méme (une, dans les environs de Sofia), et les cing autres,
en Macédoine (une, dans les environs de Salonique) (4). '

~ Enfin, au nord de la péninsule ﬂJa.lka,nique, dans le Gouvernement
mainblenant russe de Bessarabie, sur la mer Noire, méme introduc-
-tion chez les Gagaouses, petite population chrétienne. de langue
turque (5). | | o .

*
% %

Traversons maintenant la mer Noire et pénétrons, toujours en
pays soumis aux Russes, dans la Transcaucasie. Li, du coté de la
-mer Caspienne, au milien des montagnes du Gouvernement du
Daghestan, chez un petit peuple-de patres musulmans, les Avars,
‘va reparaitre Dotre introduction (6)

Un jeune homme veut dBVellll le plus habile des hommes; il
© dit & son pére de se metire en route avec lui pou1 trouver le maltle'

(i) Au conte de la collection Khoudyakov alouter un conte de la collection
Afanasiev, 3 éd. (II, p. 131, n° 140, ¢).

(2) Collection Dobrovolskij, dans le Smolenskij E: moqraf Shorntk, 1, p. 615.

(3) Roudchenko, déja cité ; Tchoubinsky Trudy, II, p. 368, p.- 372, p. 375 —
Mordovels, dans Maloruss. Literat. Sbornik, p. 359; — D‘i'a.gomanov; Malorusskiya
Narodnuiya Predoniya i Razcazuwi, p. 326, n° "91 . Etnograficnyj Sbirnik XIV, p. 48,
n° B ; — Zivaja Staring, VI, p. 443 _

()] Sbormlx Minist., 1. 103 ; I, 186; VI, 105 ;. — Sapllarev Sbhornk, VIII IX, 262
n-141; 318, n- 179 ; 319 n- 204 ; 4bO n- 262 ; — Periodicesko épzsame XIV, 316. —
Un’ conte bulgare, donnant ceLte eroductmn d’une manidre trés aligrée, a été
- traduit en allemand par M. Adolf Strausz, dans son livre Die Bulgaren (Le1pz1g,

1898), p. 273. =

(5) V. Moschkoff, Mundar!en der Bessarabischen Gagausen, n> 40 et !10 a (dans
W. Radloff, Proben der Sprachen der tirkischen Stzmme, t. X).

(6) Anton Schiefner : dwarische Texle (St—Petershourg, 1878), n° 8
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fiui linstruira. Ils partent et arrivent 4 une colline. Trés fatigué, le
pere s'assied en disant: «Ohail (Oh!)» Aussitot Ia colline s'ouvre et
il jen sort «quelquun»: « Que veux-tu? pourquoi m’'as-tu appelé?
— Je ne t'ai ‘pas appelé. — Il m'a semblé que tu m'appelais; car
‘nom“est Ohai.» Et, -quand le: pére lui a raconté son affaire: «Laisse-
.tnoi- ton fils: je -lui apprendrai toute sorte "d'arts et de malices.
+ Reviens-le. prendre dans un an. » - : "

Faut i supposer que ce SbI‘&lt 3 la suite des Russes les "na,ltres
actulelq de la région du Caucase qu'Oh serait arrivé dans cette
, région ?° Ce serait ‘avoir examiné peu attentivement le- conte, avar,
- conte dont, comme nous le verrons plus Join, le dénouement im-
‘Ephque Iex1stenoe d'une, IIlStltllthn tout a fait etrangere 4 un peuple.
" chrétien. la polygaml-e , :

De plus, Iinfluence russe et europeenne si elle s’exerce litté-
rairement au;ourd hui dans le Caucase, ol les Georglens traduisent

Byron et nos auteurs 4 la mode, est toutée moderne. Jadis, notam-

ment au xi1° sidcle, sous la reine Thamar (1184-1212), a l’epoque
“‘de’ la splendeur: du’ royaume, le caractére de la littérature laique

géorgienne était oriental: .un poéme célebre alors, le Weplkis

Tkaossani («Lhomme 4 la peau de tigre »), de Roustiwéli, est,
_parait-1], « un conte arabe arrangé en Perse », et « cette suppo-

sition est confirmée par Ja forme du poéme et pr111c1palement par la
Jlangue, dont les mots etrangers sont en grande part1e 0u - persans,

‘ou'arabes: persianisés (1) .

A .
- Un ou deux petits détails; tout folklomques ]etteront peut- rJtre
“quelque lumiére sur la question.

‘Dans le Caucase, chéz les Avars, les Géorgiens, les 1 "\Imgrehnns
-et, dans- la région montagneuse au sud du Caucase, chez les Armé-
niens, une formule initiale trés fréquente des contes est celle=ci:
« Il y-avait et il ny wvaﬂ,t pa,s iI y avait un roi (ou fout autre
,pcrsonnage) (2) ’ L ' '

4 (1) L' Ancienne Géorgie. Memmres de la Société qcorq:emw dins!ozrc el d'ethno-
.-graphie. Tome T(Tillis, 1909), p. XXVIIL

8 (2) Avares :-A. Schiefner, op. cil., ni; — Geargiens ]\iar]ou “ardrop, O[) cit.,

‘18, 11,12, 13, 16 ; ﬁﬂf:vrqreltens‘ M. \’Vardrop p. 109 J. .Mourier, Conies et
: f-Leqcudes du Caucase (Paris, 1888, p. 9) [Note fbid. = « Cest ainsi- que commen-
~cent tous les contes’ mmgrehens »| — Arméniens : Frédéric Macler, Conles armeé-

-~ niens (Paris, 1905),n-" 1, 3, 5 et Conteés et Légendes de lAmzeme(Parls 1M1 n- 10

J. Mourier, ap. eit. p. 100 J.-S. \Vmgal;e Armeman lfoIA ['ales (dans Folk- Lo;e,
septemhre 1914, p. 3.31) : .
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Or, cette formule hizarre est identique & celle par laquelle dé- -
butent les contes tures (1). .

‘Et. en Europe, ce n'est pas seulement & cetle mlnuscule Tur-
quie d'Ada Kaleh, isolée dans un ilot du Danube entre les Roumains '
du Banal hongrois et ceux de la Roumanie proprement dite, -

~que les Turcs ont donné, avec leurs contes, la formule en ques-

tion (2) - elle 2 pensé dans les pays woisins de-la- Tulqule A
chez les Albanais (3); chez L,s Romams de la Macédoine (4) et
méme chez les Magyars (5).

. S nous revenons i I’Arménie, -ce n'est pas seulement la for-
mule initiale des contes turcs que notus rencontrons dans cette
région, c'est aussi une formule finale des plus caracterlsees:

- Du ciel tombérent trois pomines,

. Une pour.celui qui.a dit le conte,
Une pour celui qui 1'a demandé,
Une pour celui qui 'a écouté.

Ainsi ce termine un conte arménien, et d’autres ont une fin
4 peu prés semblable (6).

‘Trois pommes tombent du ciel;

L’'une est pour le conteur, °

La seconde -pour l'auditeur.

La troisiéme... eh bien! elle est pour m01

dit & son tour un conte turc, entre plusieurs (7).

Du reste, les contes arméniens portent, dans leur texfe méme,-
de. trés significatives marques de provenance: mots ou. phrases.
fures (8). intervention d’un_ ou plusieurs derviches ( 9)',‘ et mémse

1) L Kunos Tiirkische Volksmerchen aus Stambu! (Leyde, 1903), n- 2, 4, 5, 6,
8,9, 13, 19, 21, 23, 30, 44, 45.-

(2)1 Kunos. Tiirkische Volksmearchen aus Adaﬂare (Le:pz: ,1901) n B, P —
L’1lot d’Ada Kaleh, avec sa petite colonie turque, est située en aval d'Orsova.

(3)A Dozon : Conles albanazs (Paus 1881), 0> 4, 17, 17, 19, 20, ,

(4) P. Papahagi : Basme ar omdne (Bucarest, 1900), o 2 1.), 16, 17 20 21, 22
23, 26, ete.

B) Cette formule m1t1ale des conles albanais : /I élail, il n'était. pas, apparticnt
aussi, mot pour mot, aux Magyarb, Volt mem volt. (A. Dozon, op, cit., p. 201.) B

(6) I. S. Wingate, op. cit.,p. 481 ; —T. Macler, premier ouyrage, - 2 etsecond .
ouvrage, n'.9.. . : - .

(7) Kunos, -op. cit., o+ 11, 285 — fdem, Adakale, n° 36.

(8) F. Macler, I, pp. 188, 159, 163.

(9) Zbid., n* 6, p. 68; 0" 9.
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pa,rfms polygamie des personnages (1). Mais nous n’avons pas
a traiter specmlement ici la question des contes arméniens. '

Il semble donc que les Turcs, et probablement aussi les Per-
_saus, aient ete dans la région du Caucase, les véhicules des con-
tes quweux-inemes avaient regus plus ou moins directement de
I'Inde. Clest donc par cette voie que seralt arrivé chez les Avars le

conte de Oham . C _ '

&

Ce qui parait certain, ‘c’est que ce conte est arrivé en Gréce
par la voie des Turcs. Dans un conte grec moderne. similaire;
I'empreinte turque est visible & tous les yeux. .
~ Voici lintroduction de ce conte, recueilli & Athénes (2).

Une femme trés pauvire a un fils, le plus grand fainéant du monde.
Un jour qu'elle veut chauffer son four pour cuire son pain, elle
est obligée daller chercher elle-méme du bois dans la forét. In
revenant,. elle passe auprés dun puits; elle dépose son fardeau sur
la margelle en disant: « Akh!-all (4ch alof! «ah! hélas!»). Aussitdt
un neégre (ardpés) saute hors du puits. Une de ses lévres touchait la-.
terre, et lautre le ciel: «Que veux-tu, mére, que ftu m’appelies?
— Je ne tai pas appelé, mon aghé (agé mou, « mon seigneur p,
« monsieur » (3)! — Comment? tu ne m’as pas appelé? tu as dit
- Ali, et mon nom est Alf. » Le négre questionne la bonne femme:
Qu'elle lui améne son fils, et il apprendra, au ]eune homme foute sorte
de métiers. '

Inutile d’insistei' sur la marque d'origine d'un conte ol une
femme appelle les gens «mon aghd», ce qui est du pur ture,
et of, — ce qui nlest pas moins ture, — la servante, qui a
eleve la prmoesse est dlte sa Zala(h@ Zala tés baszlopoulws) (4)

(1) Ibtd n:.7:un prince epouse i la fois trois sceurb — T. \Iacler, II, . 22 :
un bon’ vmﬂlard salue ainsi le héros qu1 a conquis successivement la main de
trois princesses : « Eh! mon fils, au lieu d'une fidncée, tu en a$ maintenant
trois ». .

(2) Ce conte a é&té pubhe en 1885 dans le Deliion 1és stiorzlles kai Ethnolo-
gikés "Etairias 1és *Ellados (Tablettes de la Société hlstonque et ethnologique de
Gréce), T, p. 824 et suiv. — 11 a 616 traduit en anglais par miss Lucy M. J. Garnett
dans son ouvrage Greek Folk Poesy, t. 11, p. 143 et suiv. :

(8) On se-demande pourquoi la traduction anglmse substitue Efend: ! ( « Monsei-
goneur ») du « Mon Aghd-] » du texte.. .

(%) Le mot lala est certainement ture, nous dit M. E. Blochet; ce mot se trouve
dans les fextes arabes du xmr® sigcle comme un nom de fonetion a la.cour des.
princes turcs d’Lgypte el de Syrie. En {urc-oriental, il signifie celui qui eleveh, -qui
instruit un enfant. (’est probablement par extension que le sultan de Constantino-
ple donnait & ses conseillers ef vizirs le nom de la!am «mon précepteur oo
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Le mot ardpés, par lequel le conte grec désigne le ndgre;

correspond exactementt, pour la forme et pour le sens, & l'arab

des contes turcs; mais on peut constater que ce mot est entré
dans la langue usuelle des Grecs modernes comme il est entrs,
sous la forme ardp, dans celle des Roumains (1). |

Le portrait qui est fait de ce négre (2) a toute I’'exagération,
toute I'énormité ‘de certains métaphores orientales. Ce n’est pas
une simple ressemblance, c'est une parfaite identité qu'il pré-
sente avec le portrait de certains personnages, noirs aussi, des
confes turcs. Ainsi, dans le conte n® 6 de .la collection- Kunos,
une sorte de fou, Mehmed le Chauve, ayant laissé tomber dans un
puits la moitié d'un pois grillé et poussant les hauts cris, surgit du
puits un « arabe » (un negre, répétons-le) « dont une lévre
balaie la terre et lUauire le ciel ». Le fou lui ayant réclamé
son demi-pois, le négre Iui fait présent, pour le dédommager, d'une
petite table qui se couvre de meis - au commandement. — Les
«arabes » des no 9 et 15 sont décrits de méme facon. ‘

Dans' un conte indien -du district de Mirz4pofir, recueilli par
M. W. Crooke (Indian Antiquary, mars 1894, conte ne 9 de la
série), mémes nexpressidns: la premiére porte du palais d'une
princesse mystérieuse est gardée par un déo (démon), «dont la
levre supérieure s'étend jusqu'au ciel, et la lévre inférieure jus-
qu'aux enfers (Patala).». 11 y a ici une traduction poétique de
cette idée indienne que les déos ont des lévres énormes (3).

Les Tures, en adoptant Ihyperbole violente des Hindous (laquelle
leur est, plusl que probablement, arrivée par intermédiaires), ont
senti que ce n'est qu'une hyperbole, et ils la traitent comme telle :
le héros d’'un de leurs contes (Kunos, Ne 15, mentionné plus

. (1) Dansun contearménien (F. Macler, premier ouvrage cité, n° 18, p.142),lehéros
descend dans un puits ol personne n’ose s'aventurer. Il s’y trouve en présence
d'un « Arabe gigantesque » ayant & ses cotés deux enfants, I'un blanc et I'autre
noir. — Le littérateur arménien qui a fixé par écrit le conte et 1'a inséré dans un
ouvrage publié & Constantinople en 1884, n'a pas compris ce qu’était cet « arabe »,
et il I'a pris pour un arabe d’Arabie ; aussi fait-il voyager son héros en Arabie. 11

" est bien évident que cet « arabe gigantesque », quia un enfant noir, est apparenté
avec Iarabe, cest-i-dire le négre, gigantesque aussi, -du conte-grec et de divers
contes turcs dont il va &tre parlé. — Un autre « arabe » figure dans le conte
,a'rménien 1° 19 du méme recueil de M. Macler.

(2) Dans un autre conte grec d'une famille différente, recueilli dans 'ile d’Asty-
paléa, un « génie » a aussi « deux grandes levres, I'une qui atteint le ciel, I'auntre
la ferre » (E. M. Geldart, Folk Lore of Modern Greece, Londres, 1884, p. 93).

(8) « Les démons, — en hindoustani dew (prononcé déo), — ont des lévres extré-

mement grandes, dont I'une s’éléve en l'air, landis que I'autre pend vers la terre.»
(Miss M. Stokes, /ndian Fairy Tales, Londres,’ 1880, p. 273)



SHVERE R

vhen o nEUORY

U

AR R RERES

vl anlo

400 - REVUE - DES-TRADITIONS - BOPULAIRES

haut) - “tratiche d'un coup de sabre cette tate «dont'une lévre balaie
le' ciel et 'autre la terre:». ' ‘ : '
Tout au contraire, les Tafares de la Sibérie méridionale (région
de I'Altai), chez qui la métaphore indienné est- parvenue aussi,
la. prennent grossiérement & la lettre, témoin un de leurs poemes‘
héroiques (1), ot le héres cloue & la terre une des lévres du_
diable  Ker Goupta,,_ et- 'autre lévre au ciel; alors-il ouvre le
véntie du monstre et il en voit sortir des troupeaux -entiers,

‘une foule d’hommes et des richesses-de toute sorte:

&

 Qu'on wveuille bien le remarquer: c'est u-piquemént'sur la mé-
taphore, — la méme  dans les conles indiens, les contes turcs,
les comtes grecs, — que- portent nos rapprochements; car des
personnages & lévres démiesurées -se rencontrent dans d’autres
contes.  Ainsi miss Maive Stokes, — ou plutdt; trés vraisem-
blablement, son pere, le céleébre celtisant feu Whitley Stokes, —
cite (op. ¢it. p. 273) un singulier passage du recueil de traditions
celtiques ou soi-disant -telles, écrit en langue galloise et intitulé -
le Mabinogion: 13 un-des guerriérs du roi Arthur, Gwevyl, le-fils
de Gwestad; « le jour ou'il est friste, laisse tomber une de’ ses
levres au-dessous de sa ceinture et raméne l’auire comme une coif-
fure sur sa téte » (2). Et. nous pouvons ajouter, sans rechercher
¢'1l existc un lien quelconque enfre les deux histoires, que, dans
un conte arabe de Tripoli- (3), un ogre, qui est couch'é « a étendu
une de ses lévres sur lul comme couverture, et I'autre sous- luL
comme matelas »,

wTw

“Revendns a4 Oh! 4h! etc: Nous allons.voir, — ce qui est ins-

tructif dans l’etude des contes, — ~comment cet étrange personnage

o8 d1Ver31fle

~+Dans un conte grec—moderne de lile dEubee (4), Ah négre .
comme AHM, quoique sans ~aspect monstrueux, ne correspond plus

-au magicien des contes .que mous étudions en premigre ligne : il

n'est pas un: étre ma]falsant, au co_ntlalre, il- est bienveillant et-

(1) ‘N Rad]olf op.cil., I, p. 39 eL su1v‘ :
- (2) Lady Gharlolte Guest, The Mabinogion (Londres 1838- 1849), t. II . 266,
- '(3) Hans Stumme, Mzrchen ‘und Gedichte, aus der Slad{ Tr rpolzs in Nor daﬁ‘zﬁa

.(Lelpz1g, 1898), D- 87

. (4).J. G. von. Hahn, (‘rwcmsche und albaneszsche Ma;-rchen (Lelpmg, 1864), n° 110);
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secourable. Quand. il apparait 4 un jeune homme qui, '-Sohu.pirmit,
profondément, a dit: « Ah! », il lui confére. ce don: « Tout ce
que tu diras, se fera. » — Dans un conte des Turcs d’Ada Kaleh
(fin. du Ne 31), 4h est eoalement un négre, et un bon négro:
quand on s’assied sur une. certaine pierre et qu 'on dit: « Ah! »
il arrive et exécute tout ce qu'on lui commande. '

Le malfaisant Oh, nous le retrouvons en Sicile (1), ou 11 a
nom. Ohimé («Hélas |» «malheureux que je suis.!») et joue
un role dans le genre de celui de nofre Barbe-bleue ou plutdt du
" sorcier du conte hessois no 46 de la collection Grimm. (Mémes
aventures dans un conte turc d’Ada Kaleh, ne 26, et dans le conte
grec d’Epire de la collection Hahn, ne 19, qui, ni I'un ni lautre
n’ont, notre introduction). '

Dans deux contes. grecs I'un de Iile de Crate (&), l'altre dé
I'ile d¢ Milo (8), revient I'exclamation douloureuse, suwie' de l'ap-
parition du ndgre, lequel, dans aucun des deux contes ne dit qu'il
s’appelle 4k, mais demande tout de suite & une vieille femme dans -
le- premier conte; & un vieillard dans le second, s’ils ont des filles.
Et le récit passe au théme de Psyché, mais avec intercalation préa-
lable, trés malencontreuse, du théme du conte grec dEplre qu1'
vient d’&tre n1e11t10nne et de 'Ohimé sicilien. '

Le négre de I'tle de Milo est au service du Seigneur du Monde
souberrain, qui épousera 1'héroine ; quant & celui de ‘Créte, son
extérieur repoussant cache un heau jeune homme, l'époux mys-
térieux, dﬂ_nt de nom - est 'Filek-Zél-ébv} (4)..

. (1) Laura Gonzenbach Swzlzamsche Merchen (Leipzig, 18.'0), n° 23
. (2) Hahnm, op. ¢it., n° 73.

(3) Miss Garnetl, op: e¢it., p, 276 et suiv. — Une traductlon francaise-de ce conte
se trouve dans Emile Leﬂrrand Recuezl de confes populaires grecs (Paris, -1881;
p. 1 et suiv. - ‘

(%) Ce Filek Zélébi est une marque d’origine. D’aplés ©e que nous apprend M. Es
Blochet,. dont nous avons déja mis & profit plus haut de précieuses commumcahons,
le mot du grec moderne Zélébi est sans aucun doute le ture Tehélébi, qui signifie
« poli, de maniéres ¢légantes », et'qui, en réalilé, n'ajoute pas beaucoup de sens au
nom propre auquel on l’accole L’hlston'e de ce mot est si curieuse gue nous nous
laissons” aller au plaisir de.la’ donner ici en abrégé,’ toujours d’aprés notre obli-
geant ami. Primifivement le mot est persan, et il dérive de 1'arabe #séleb, « croix ».
Le sélébi est I «<homme [de la religion] de la croix », le chrétien. Les Turcs ont:
emprunté ce mot aux -Persans au xm*-xv* siécle, alors qu’ﬂs se trouvaient resserrés
entre 'empire mongol de Perse et I’empire byzantin d’Asie mineure. Il semble
qu’ils menaient une vie trés dure a celte époque et-qu'ils luttaient désespérément
conire les Mongols de la Perse, tandis qu'ils avaient de bonnes relations: avec
Vempire’ grec ; - c'était d’ailleurs un clan de Turcomans sans aucune importance
polilique, qui n'arriva & la puissance mondiale qu'aprés I’écroulement de 1'empire
morngol. Les Byzantins, avee leurs riches cathédrales, leur civilisation brillante,
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~Un conte furc trés woisin (Kanos, no 42) n’offre, lui, aucun
élément disparate: Un homme trés pauvre, qui a trois filles et
qui colporte des halais pour wvivre, s'assied, un jour, trés. fatigué,
sur une grosse pierre, en disant: « Oh! » Apparition d'un négre,
qui se nomme Ok et qui est le lale (voir une note précédente)d'un
personﬁwggdu monde des génies, le « Prince -des Serpents ». L'une
des filles .du pauvre homme joue le role de Psyché. — Un conte
sicilien (Gonzen‘badh, n° ‘15), lui aussi du type de Psyché, a un
commencement du méme genre. Le roi Chardonneret (Cardiddu,
en sicilien} apparait quand on s’assied sur une certame plerre
et que lon dit : « Helas ! hélas | (1) » '

leur paraissaient évidemmient les gens civilisés par excellence, de sorte que fsélébi
« chrétien », dont ils ont fait fchélébi, a pris chez eux le sens de -« grec », puis
d’ « élégant et‘. aristocratique ». « En tout cas, nous dit M. E. Blochet, tehélébi fait
depuis longtemps partie intégrante et exclusive de I'onomastique turque, et s&
présence dans un texte grec indique sans aucun doute ’origine turque de ce texte. »

(1) Notons, — car ces rapprochements de détails sont trés significatifs, — un trait-
tout & fait bizarre, qui décéle un lien étroit entre les denx contes grecs des iles de Milo
et de Cr2te et le conte turc. Dans le conte ture, la jenne femme pendant la nuit,
remarque qu’a la place du nombril de son mari endormi, il y a une serrure. Elle
" Youvre, passe au travers (sic), et voil un grand tcharchi (bazar), dans lequel on est

occupé & fabrigquer toute sorte de couvertures, d’édredons, de coussins. La jeune
femme demande & quoi toul cela est destiné; on Jui répond que le Prince des.
Serpents a pris pour femme une mortellé, qui mettra au monde un enfant, et -1’on

{iravaille & la layette, Alors la jeune femme revient sur ses pas ef ‘referme 1a

serrure. Mais, quand le-prince se réveille, il voil que la serrure a été ouverte, et

aussitot il ordenne 4 son lala de metire la jeune femme & la porte du palais —
Dans les ‘deux contes grecs, les invraisemblances trop violentes sont légérement

adoucies, mais I’ef:rauge idée principale est restée la méme. Aprés-avoir ouvert la

serrure d’or qui, avec une pelite clef d’or, est « sur Ia poitrine » de son mari

endormi (¢ au nombril », dans le conte de Milo), Ia jeune fille ne pénéire pas (ce
qui a paru trop fort) A travers cette poitrine dams un bazar ou autre local ; — elle*
regarde & travers une sorte de fenéfre qui s’ouvre dans le corps du jeune homme .
« Et alors que vit-elle ? » dit le conte de Milo. « Constantinople, Smyrne et I'univers
tout entier », et aussi une vieille femme, qui lavait son fil dans une riviére, et. .
l'eau lui en avmt enfrainé ume partie, 3 son insu. Alors, oubliant ol elle est, la
pauvre enfant crie : « Eh ! la vieille ! Ia vieille | la rividre emporte ton fil 1 » A
ce cri, le jeune homme se réveille. — Dans le conte de Crete, ce que veit la jeune
femme, c'est une belle riviere, le long de laquelle des femmes sont en frain de
laver; elle voit aussi un pore, qui va enlever une des piéces de toile, et elle erie -
« Eh’ I la femme | le cochon veut te prendre ta toile ! »

Au xvi® sigcle, un conte (N° 19), inséré par le Napolitain Giambattista Basile
(1.)’15-1632) dans son « Gonte des contes » (Lo Cunio de Ii cunti}, plus connu sous
le nom de Pentamerone, qu1 fut publié de 1634 & 1636, aprés la mort de 'auteur,
a ce méme épisode, mais imprécis, estompé. Rien n 1nd1que o est placé le « verrou » '
(catenaccw), que les sceurs ‘de I’héroine, jalouses d’elle, lui conseillent de tirer
« pour mettre fin & enchantement » du mari. (Apre sto catenaccio, « ouvre ce
-verrou ». Quel verrou ?). Le verrou tiré (nous traduisons le texte orlgmal écrit en
dialecte napolitain) Luciella « vit (o vit-elle cela ?) une troupe de femmes qul‘
portaient sur leur téte des paquets dun si beau fil; I'un de ces paquets &tant
tombe par terre Luclella qui avait bon coeur et ne se rappe]alt plus ol e,lle étalt
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Peu loin de la Sicile, & l'extrémité de la péninsule italienne, dans -
la Basilicate (actuellement province de Potenza), on a noté un
théme paralléle : 'exclamation douloureuse est devenue une excla-
mation de satisfaction, de joie; mais elle n’en met pas moins en
branle toute la série d’aventures du Magicien et son appmn-ti (1) :

Un ‘pére chemine vers la ville avec son fils, auquel il a l'idée de
faire apprendre -la magie. Arrivés tout prés de la ville, ils s’arrétent
a4 une fontaine fpour boire. Quand le pére p'est bien jdésaltéré, il £'écrie:
« Oh bene mio 1 » (« Oh! comme ¢a fait du bien! ») Et voild que se
présente un homme avec une barbe lui tombant jusqu'aux genoux,
qui dit au peére? « Que veux-tu, bon homme, que tu m’as appelé?
— Je n’ai appelé personne. — Comment! tu n%as pas appelé Bene
mio? » Le pere se met & rire; mais le fait est que ’homme, que tum’'as

éleva la voix en disani : '« Ramasse le fil, madamma ! » — On constatera que cet
épisode, avee ses paquets de fil, se ratlache particuliérement au conte grec de Milo.
Dans un compte-rendu des contes tures de M. Kunos (Zeitschrift des. Vereins fiir
Volkskunde, 1906, p. 240), M. Victor Chauvin fait remarquer que Basile séjourna
en Créte, de 1604 4.1607, et qu’ « il eut par conségquent l'occasion d’entendre- des
contes turcs, dont il mit largement & profit les éléments ». Effectivement, d’apres -
les recherches de M. Benedetto Croce (Introduction & son édition de Lo Cunto de i
cunti, Naples, 1891), Basile, qui s’était enrdlé comme soldat & Venise vers la fin du
xvi* sigcle, fut envoyé par la Sérénissime République en Créte, poste avancé contre
les Turcs. Bien accueilli par les meilleures familles de la colonie vénitienne, il fut
admis & faire partie d’'une société littéraire, fondée dans 'ile par Andrea Cornaro,
TAcadémie dite degli Stravaganti. 11 put done, dans sa garnison de Créte, continuer
a rimer en italien; mais qu’il y ait appris le turc, la chose est plus que douteuse.
Y a-t-il méme appris le grec moderne, du moins suffisamment pour comprendre
d'assez longs récits ?... Quoi qu’il en soit, pour 1’épisode doni nous nous occupons,
c’est des contes grecs plutét que du conte turc qu’il faut rapprocher le conte
dn Pentamerone, et, ce qui est assez piquant, du conte de Milo plus que du conte
‘de cefte Crete olt Basile séjourna. - . "
Pour trouver, sous une forme atténuvée sans doute, mais parfaitement recon-
naissable, 1'épisode du conte turc, il faut aller ot ? en France, dans le Poitou, &
Lussacles-Chateaux (Vienne). Dans la premigre partie d'un. conte frés composite
(Revue des Traditions populaires, 1888, p. 268-269), I'héroine est forcée d’épouser un_
mystérieux bouc blanc. Celui-¢i lui- dit qu'il ne restera pas longtemps sous cette
forme, et il s’endort aprés avoir défendu 2 la jeune fille de regarder dans son
oreille. Elle désobéit, et, dans Voreille du bouc, elle trouve une clef. Elle ouvre une
porte et entre successivement dans irois chambres ol 'on est en train de {aire de
la toile, des robes, de la deatelle. Dans chacune des trois chambres on lui'dit que,
depuis sept ans on travaille pour elle. i
" Cet épisode est tout 3 fait le pendant de I’épisode du conte ture. L clef dans
T’oreille du boue est certainement affaiblissement de la clef dans la serrure sur la
poitrine du Prince des Serpents. Quant au resle de I'épisode, les Poitevins ¢t
Poitevines qui travaiilent pour la future femme de I'époux mystérieux et les Turc‘s
qui travaillent pour ’enfant qu'elle doit avoir, sont bien proches parents. _
Cemment le conte oriental est-il arrivé en Poitou ? nous n’en savons rien ; mais,
a coup shr, ce n’est point par Pintermédiaire du livre italien de Basile.

(1) D. Comparetti, conte déja deux fois cité.
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la barbe sappelle premsement Bené mw, ¢'est un magicien, et par sa
magie il entend qui lappelle méme de loin, et en un moment il se

trouve ou il veut. Lie pére, quand il sait tout cela, laisse son’ fils

au magicien pour que celui-ci. 'instruise.

¥

" Cette forme toute particuligre, sceur de celle que nous venons
de rencontrer plusyeurs fois, mais sceur d'un caractére diamétrale-
ment, 0pposé, est-elle spéciale & I'Italie ? Nullement ; car nous allons
la retrouver dans le Caucase, 2 c6té de celle d’Ohai.” Un conte
géorgien, que rous |av-ons‘ déja cité, cdmmenée ainsi (1) :

Un pauvre: paysan emméne avec lui son fils pour chercher un
maitre au jeune gaigon. En chemin, ils s'arrétent & un petit ruisseau.
Aprés avoir étanché sa soif, le pére s'écrie: « Ah! comme tu es bonrne .
(I'eau)!» (en freortrlen Vakh ra cargi kharl) A ces mots, sort de
I’eau un diablc sous forme d’homme, qui dit au paysan: « Que veux-tu,
6 ‘homme ? Jc suis Vakhraca. » Le paysan 'lui raconté son af-
faire, et le diable lui ‘dit: « Donne-moi ton fils; je Iinstruirai
perdant un an. Reviens ensuite ici: si tu le reconnais, il s'en ira
avec toi; sinon il m’appartiendry, & moi seul.

“Ainsi, les deux formes jumelles, la ]oyeuse et lattrlstee ont’
voyage parallelement a travers le monde.

§ 4.

LE JEUNE GARCON EST 'PROMIS AU MAGICIEN = = ' !
DES AVANT SA NAISSANCE ~ :

-Une forme indienne trés caracterlsee oelle du- conte santal,
anquel nous renvoyons, ainsi qu'aux remarques faites & son su]et
— reparait dans un petit groupe de contes: un conte syriaque.
provenant de Midhyat, capitale du Totr Abdin, dans le- nord de la
Mésopotamie, & quelque. distance du Tigre; un conte arabe
d’Egypte-; un conte grec de I'ile de Syra (2) '

Dansz le conte arabe d’Egypte, c'est & un Moghrébin’ qu ‘est pro-
mis par un roi le premler flls qui lul naitra.(3) ; — dansle conte

(1).M: V\Tardrop, loc. cil.

(2) E. Prym et A. Socin, Der neuarc?mmsche Dialekt des Tir’Abdin (Goettmtfeu, |
1881), n° 8. — G Spitta-Bey : Conies arabes modernes (Leyde, 1883) n° 1. — Hahn, ..
op. cit., n°. 68. '

(3) Les Moghrébins (ou Mafrhrt,bms) les gens du Maghreb du « couchant» par
rapport a lL‘gypte, c'est-d-dire de la céte barbaresque, sont souvent donnés
comme . mauwleus dans- les' contes arabes. Le fameux « magicien africain »
d’Aladdin esl; dans le texte arabe publié en 1888 par M. Zotenberg,un « magicien
maghrébin ». — Voir aussi V. Chauvm Blbtwgmplne des auleurs arabes, fascl-

cule VI (Lidge, 1902), p. 8.
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syriaque de Mésopotamie, c’est a4 un prétendu Egyptien, qui n’est
avire quun démon ; dans le conte grec de Syra, c’est & un démon
déguisé. Ce démon a donné au roi et 4 la reine une certaing
pomme qu'ils doivent se partager ; 'Egyptien leur a donné une
~potion : le Moghrébin, . & chacun un cerfain bonbon (1).
~ Dans les trois contes, ce sont de sages conseils qui sauvent
le jeune homme du sort qui le menace. Dans le conte arabe ot dans
le conte grec, ces conseils lui sont ‘donnés par une jeune fille
' q_‘ull trouve pendue par les cheveux (ce singulier détail- est le
méme, ici et 1) dans la maison du magicien ; dans le . conte
syriaque, par un jeune homme, que le magicien a enchainé.
Dans les trois contes, aussi, le jéune homme a recu, du magicién
-ou du démon, l'ordre de lire ou d’apprendre par coeur un “certain
livre (un livre de magie).. Le conseil qui lui est donné a ce
ouet ciesl de falre ngnora.nt et de dlre n’ av01r pas compns un

(1) Un rapprochemenL curieux est a faire entre le conte ara,he d'Eg ypte (du
type du Afagicien) el le conte indien du district de Mirzapour .(du type de I'Ogre;
cité plus haut (chap. 2d B, a) & l'occasion du conte santal : Le Moghrébin, ou Ie
stdhou, quand il emméne chez lui 'I'enfant gui iui a été livré, veut s’assurer si
c’esl bien celui qu'il ava’'t en vee : il s'apergoit ainsi, dans le conte arahe, gu'on
lui a domné, au lieu du prince mteihgent son - cddet qui ne lesb pas ; dans le
conle indien, il découvre que le geune gar¢on n’est pas le fils du roi, mais un
enfanl de caste inférieure.

Yoici le passage du contc arahe : « Le Moghréhin . prend I’enfant par la main et
s'en va. Il marche dans les monlagnes jusqu’ay midi ; puis il dit & I'enfant ;' « Est-ce
que tu n’as ni faim, ni soif ? » Le gargon répond : ¢ Noits avons marché {oute une

_demi-journée, et je n'avrais nifaim nisoif ? » Aussitot le Moghrébin le raméne
chez son pére et dit & celui-ci : « Non, ce-n’est pas mon fils ainé ». Le roi donne
alors 1'ainé et, sur la route, Ie Moghr(,biu adressé au jeune gargon la question qu'il
avail adressée A sorn frére. Le jeune garcon répond : «Si tu as faim el soif, j'ai
faim et soif aussi. — Cest cela, dit le Moghrébin ; tu es bien mon fils ».

Dans le conbe indien, le roi donme au sadhou PYun des deux fils jumeaux
d'un dholi (blanchisseur), qui sonl nés le miéme jour que ses fils & lui. Le sadhou
emméene I'enfant et lui dil : « Si je prends le chemin le plus court, j'atteindraimon
ermitage au bout de six mois ; mais j’aurai a traverser des jungles dangereuses.
Le chemin le plus long est le plus siur ; mais ce serait un voyage d’'un an. Quel
chemin faut-il choisir 7’ » L’enfant GhOlSlL le plus long, et, dit le conteur hindou,
le sidhou reconnutb ainsi que ce n’était pas un Ashatriya (homme de Ia caste des
guerriers), parce que §'il en avait été, il n'aurait pas eu peur de la jungle. Le
sadhou raméne donc I'enfant au roi, en le menacant de =a malédiclion si, cette fois,
il ne lui donne pas le fils promis. Le roi est bien forcé de le lui donner, ef le
choix que le jeune prince f.it sans hésilation du chemin le plus court, montre au
sddhou qu’il n’est pas de basse caste.

Si l'on est familier avee la collection Grimm, on se rappellera 101 un conte
allemand de la région du Main (variante du n° 171), dans lequel un’roi, aprés -
avoir promis, danb une circonstance cnthue, 4 un personnage mystérieux de lui
donner sa fille, essaie de subsliluer & la princesse d'abord Ja fille du vacher, gqu'il
a fail vétir royalement, puis la {ille du gardeur d'oies. Mais T'unc eL Pauire frahis-
seul par leurs réflexions leur hasse nalssance

N .
i
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mot aw livre. En réalité I'apprenti miagicien a lu et bien lu, et il
devient plus fort que son maiftre. '

*
¥ ok v

Un conte albanais (1) commence aussi par le théme de I'En:
fcmt promis. La, le jeune homme est pris en affection par le ma-
gicien, qui « lui enseigne aussi quelques sciences » (einige Wis-
senschaften) ; mais ce ne sont pas ces « quelques sciences » qui
_lui servent, gquand il s’enfuit et qu’il échappe & la poursuite du
magicien en jetant derriére lut des objets qui créent fout d'un
coup, entre le magicien et lui, une montagne, une forét, et enfin
une grande mer. Cest, en effet, sur le conseil de trois juments,
irouvées par lui dans une chambre défendue, que le jeune hom-
me a pris avec lui ¢es objets. en s’enfuyant.

Ce théme de la poursuite et des objets jetés s’est 1nf11tre dans
certaines variantes du conte proprement dit du Magicien et son
apprenti. Nous en dirons un mot plus loin.

§ 5
LE JEUNE GARCON, CHERCHANT UNE PLACE, SE MET DE
LUI-MEME AU SERVICE DU MAGICIEN

La forme trés simple  d'introduction 2 laquelle nous arrivons
présente assez souvent un trait qui en reléve la banalité : quand
le jeune gargon rencontre son futur maitre, celui-¢i, qui tient a
ne pas avoir de serviteur. sachant lire, linterroge & ce sujet. _

‘Dans un conte tchéque de Boh&me (2), le jeune gargon, «se
rappelant cette maxime: Il vaut mieux plus en savoir qu'en
. dire », répond immédiatement non. — De méme, dans -un conte
allemand (8), dans deux contes portugais (4).

‘Dans un conte autrichien (Grimm I, p. 117), il rattrape du
mieux qu’il peut le ows qui est échappé. —
~ Dans d’autres contes, — conte de la Basse-Bretagne, conte
- danois (5), — voyant que sa réponse affirmative I'a empéché d'étre

(1)' Gustav Meyer, 4lbanische Merchen, n°§ (dails Archiv fiir Litteraturgeschichlte,
X1I, 1884, p. 108). :

(2) A. Waldau, Boehnisches Merchenbuch (Prague, 1860), p. 116.

(3) IK. Slmrock Deutsche Mzerchen (Stuttgart, 1864), n° 35.

(4) Ad. Goelho, Contos populares portuguezes (Lisbonne, 1879), n° 15. — Theo—
philo Braga, Centos tradicionacs do pove portugues (Porto, sans date', I, n° 9. -

(8) Hoadalan (Revue celtique, t. 1, 1870-1872, p. 182). — Colleclion Grundtvig
(texte danois), cilée par R. Koehler, Hleinere Sc]zrzﬁen I, p. 139.
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accepté par le seigneur qu'il a rencontré (le magicien), il retourne
sa veste ou sa jaquette, s¢ met de nouveau sur le chemin du
seigneur, et, quand celui-ci, qui ne le reconnait pas, lui demande
de nouveau s'il sait lire, il répond non. — Dans un second conte
bas-breton (1), Ewenn Congar, comme s’il avait prévu I'aventure,
s'est fait faire, avant de se mettre en route, un vétement noir
d'un coté et blanc de l'autre, et c'est ce vétement qu'il retourne.

Enfin dans un conte islandais (2), & la seconde rencontre, le
magicien demande & Sigurdr si ce n'est pas lui qui, la veille,
disait savoir lire et écrire, et Sigurdr répond: « Ce n'est pas
moi ; c'est mon Irére Siggy.» Et il fait I'ignorant.

§ 6
LE JEUNE HOMME ENTRE COMME APPRENTI CHEZ LE
MAGICIEN AFIN DE POUVOIR 'EPQUSER-LA FILLE DU ROI

Nous arrivons & un groupe de contes qui n’a. jamais. ét6 examiné
'd'une maniére spéciale : Reinhold Koéhlver,. en 1873, I'a simplement
‘indiq'ué en citant les deux seuls contes (avar et italien) qu’il
pouvalt connaitre alors (3). Nous avons 'avantage de venir plus
tard, et des documents nouveaux, — notamiment de précieux contes
arabes inédits, — nous permettent de traiter ce sujet un peu &
fond. ‘ ' ' ‘

Pour qu¥n en saisisse b1en Pintérét, nous serons obligé de
rompre ici l'ordonnance générale de notre travail, et d’anticiper
“sur. les §§ 7 et suivants dse cette étude. - ‘

Voici dabord dans son ensemble, ce conte avar du Caucase
dont'nous avons donné un passage au § 3:

Un jeune homme, aldeur de veaux, excéde de sa pauvreté, force
son jpére 3 .aller demandel pour Iui la main de la fille du roi.
Quand le bonhomme fait en tremblant sa demande, le roi lui répond:
«Peu m’importe que ton fils soit un gardeur ‘de veaux: 841l se
montre plus habile et fait des fours d’adresse mieux que les autres °
hommes, je lui donnerai ma fille.» Aussitét’ le jeune homme, prenant

(1) F.-M. Luzel, Contes populaires de la Basse—Bretagnc (Paris, 1887), t. II, p. 80,
Ewenn Congar.

(2) Adeline thtershaus Die nemslamdzschen Volksmaichen (Halle, 1907) n° 46.

(8) Voir, dans les Kleineire Schrifien, I, p. 557, le passage du compte-rendu des
Awarische Texle (conle de Ohai), auquel M. J Bolte en 1898, a ajouté le conte
serbe.
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. §0n, pére avec lui, part pour chercher- le maltre qui le mettla, en
état- depouser la, f1lle du roi.

Suit la rencontre d’Ohai, que nous -avons _,rdppotrtée ‘plus
haut (§ 3).- S o J

‘Dans lé_palais ol il est conduit, le jeune homme ‘voit la fille d’Ohai,
‘upe jeune fille « semblable a une houri » et les deux jeunes gens
s'éprennent I'un de I'autre. Elle lui dit: «Mon pére va commencer &
tense1gner des tours d'adresse; aprés chaque lecon il te demandera
"8i tu-as compris; réponds toujours non. Si tu dis que tu as compris, -
il ‘te tuera, comme il en a tué.tant d'autres; car il ne veut -

" pas que personne en sache autant que lui. » Le jeune homme suit ce
conseil et répond toujours non; mais en réalité il est devenu plus
savant qu'Ohai. Au bout de l'année, le pére revient, et Ohar lui
dit que son Tils est un ‘.imbécjlle “et qu'il n'est bon qu'ad garder les
veaux. = . -

Le pére, en ramenant son flls & la maison, lui fait force reproc]lGS'
‘mais le jeune homme, sans rephquer se change en un beaw cheval,
puls reprend sa forme naturelle « Est-ce 14 un tour dadresse ou non?

C'en est un, mon-fils, c'en est un.» Le jeune homme se change
ensulte ‘en autourn aux ailes argehtées, ‘en cerf “aux cornes dor, et
~prend cent -autres formes. Puis il dit a son pere gu'au jour du marché
il se changera en cheval gris; mais, en.le vendant, le pére ne doit
pas donner le bridon (Twnsc) Lie pére suit ces instructions, et,
‘quand il rentre 4 la maison, la poche pleine dargent il trouve son
. fils assis..prés de la’ chemmee -

Au marché suivant, ol le Jeune homme s'est change en che‘vai
~ TOUX, cela va bien encore; mais, au ftroisiéme marché, cest Ohat
_ qui se présente comme acheteur et, .en doublant le prix demandé,

il se fait livrer le: bridon. Arrivé devant sa demeure il dit 4 sa
fille de lui donner son épée- pour qu'il tue le cheval. La jeune filie
jette 1'épée derriére l'armoire et dit & son pére qu’elle n’a trouvé
-que 'le -fourreau. -Ohai demande alors sa pique..La jeuns f{ille
enleve la pointe et apporte & son pére- wseulement la hampet
Ohal se décide & aller' lui-méme chercher une arms et met les
rénes . (Zigel) dans la main de sa fille. Celle-ci -enléve le bridon ot
lalsse le ‘cheval courir. «Il s’est échappé, crie-t-elle, il s'est échappé!

Sous quelle forme? dlt Ohai. — Sous la forme dun p]geon » (1).

(l) Dans nn conle arménien '’ Agn (en turé Egin), sur le Haut: Euphl‘ate (7611-
sehrift des Vereins fur Volkskunde, 1910, page' 75), le -derviche magicien, quand il est
en possession du cheval, ordonne a sa femme d’aller lui chercher sa hache ; la
femme vache la hache dans le grenier el dit qu’elle ne peut la trouver. « Alors, viens
teair le cheval, dil le der-vlche pendant que je vais la chercher.» Tout en lenant
e cheval, la femme lui murmure & Yoreille : « Donne-moi un petit coup de pied ;

j» tomberai par lerre, et lu échapperas. » Le cheval obgit, el aussitot 1la femme

~erie : « Ohl le m(,chant cheval m’a doum, un coup de pied | » Le cheval se - fait
oiseau, ele.
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Aussitot Ohay se cliange en faucon et se met & la poursuite du .
pigeon. Le pigeon, dans sa fuite, entre par la fenétre dans le palais du
roi et se pose sur la main de celui-ci, le faucon restant dehors. Le
roi présente au faucon le 1)1ge011 mais celui-ci se change en pomme
rouge; lé faucon, en_vieillard & Dbarbe blanche, @ qui' le roi tend la
pomme. La pomme, alors se change en millet tout fin, et le v1ellla,1d
en poule avec cinquante poussins, et tous picot-ent,,pic‘otent les grains.
Il n'en reste plus quun, et la poule 'wva le happer, quand le
grain se change en un chat, qui tord le. cou & la’ pdule et aux
poussins. Sur- quoi, le jeune homme reprend sa forme naturelle et
dit au roi: «Seigneur, est-ce un tour d'adresse ou non? — Clen
est un, jeune homime, et un fameux! — Eh bien, donne-moi ta,
fille, si tu. veux tenir ce qui.a été convenu.»

* Le-jeune homme épouse la fille du roi, et il epouse aussi la fille
'd’O’ha'l‘.. ' ' ' ' ' :

ClettP conclusmn est-il hesoin de le dire? est bien orlentale
et nous allons. la retrouver dans un conte de cette petl te colonie
turque d’Ada I&aleh de laquelle nous avons parlé plus haut (1)

- Un jeune homme, fils- d'une pauvre veuve, tout fier. de gagner
chaque jour dix paras de plus, dit & sa mére daller demander pour
Iui len mariage la. fille du padischah. Celui-ci 1'epond «Je la lui
donne, mais seulement §'il apprend en quauante jours e jeu & Alleint
Kallem (sic); s'il n'y  parvient pas, je lui fais couper la téte.»
Le jeune homme et sa meére se disent qu'ils n'ont guune chose a
faire, {prendre la fuite. ' , '

Sur leur chemin, ils rencontrérent un dev (sorte de. géant-démon)
qui les questionne. Quand il connait Lhistoire, il dit & la mére de -
lui confier son {ils pour quil enseigne au jeune 110mme le jeu
@’Allem-Kallem; dans quarante jours elle 'viéndra le chercher. La
chose - étant convenue, le dev vetourne & son palais avec le jeune
hommie, quil laigse seul. En sortant de la chambre ott il a.été
amené, le jeuné homme 'voit une jeune fille «qui était ‘semblable
a la lune au quatorziéme fjour| ». Elle lui donne des conseils: le dev
dlra au._jeune homme qu’ils vont lutter ensemble; en. pareil cas, il
nie Taut lui opposer aucune résistance; ,autrement on est tué sur
Vheure; il faut se laisser battre sans broncher.. La jeune Tfille se -
charge ~d’enseigner au jeune homme le’ «jeu» Les.choses se. pas-
sent ainsi durant quarante jours, au bout desduels, grace 4 la
jeune Tllle le jeune homme connait pa,rfaatement le « Jeu », saus gue
le dev s’en doute. Et le dev le rend. a sa meére. =~ .

Pendant quils retournent chez eux,”le jeune hommne pour falr
Uessai de ce qu'il vient d’apprendre, se transformye en .liévre,.puis
en cheval. Le lendemain, il devient un cerf aux cornes dor et
ge fait venche auw marché par sa . riére. Quelque- temps aprés, il
se changé .en un supe1be cheval; « dont chaque poil est une pierre
précieuse . », et reco_mmande a sa meére de ne pas livrer la bride &

(1). Xunos, op. ctt., n° 4. _
Tome XXVII. — SEPTEMBRE 1912.

| 5
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'acheteur. Personne ne pouvant donner le prix de ce merveilleux
cheval, le dev. en entend parler, et voit que son «jeu» court le
monde. 11 se transforme en tourbillon de went et arrive sur le mar-
" ché, ot il Weut saisir le cheval par la bride. Mais aussitot le che-
val devient un pigeon, qui s'envole a tire d'ailes. Le dev devilent
un aigle et donne la chasse au pigeon, lequel se pose sur le bord
de 13 fenétre de la fille du padischah et devient un bouquet' de roses.
La ‘princesse prend le bouquet; mais le dev accourt, et il se mef:
4 ébranler; le palais. La princesse, efirayée, jette les roses, qui
deviennent des grains de gruau, s'éparpillant dans tous les coins
de la chambre. Le dev se change en cog et avale tous les gra-in_s,
sauf un, qui est resté sous le pied de la princesse. Et ce gramn
devient un chacal, qui saute sur le cog et le met en piéces. .

Alors le jeune homme reprend sa premiére forme et dit au
padischah: «Tu le ‘vois, Efendi; j'ai appris le jeu d’Allem~K_aIIem; )
jai rempli la condition posée; donne-moi ta {fille.» Le padischah
n'y consent pas tout de suite; «mais le jeune homme fait Allem,
fait Kallem », et finalement il épouse la princesse. Aprés quoi, il
retourne au palais du dev, prend la jeune fille qui 'a tant aidé, et
I’épouse, elle aussi. :

Un conte serbe, recueilli probablement en Bosnie et que nous
avons déja mentionné (1), est des plus curieux. Sans doute
il est trés altéré par places: ainsi, une confusion s’y est faite
entre deux personnages distincts ; mais, dans la combinaison des
thémes, il dénote un véritable instinct de leur affinité :

Un jeune homme, fils de vieilles gens bien pauvrés, dit un
jour & ses parents d’aller demander au roi de lui donner sa fille.
La mére y. va et revient plusieurs fois sans avoir rien osé dije.
Elle finit pdar raconter la chose au roi, lequel fait venir sa fille:
* « Es-tu disposée & épouser le fils de cette ‘vieille femme? — Pour-
quoi pas? si seulement il apprend le métier que personne ne
sait. » -

.Lie jeune homme se met en route & la recherche de I'homme
qui pourra lui enseigner le métier que personne ne sait. Un jour,
mourant de fatigue et trés triste, il s’assied- sur un tronc d’arbre
‘renversé le long du chemin. Une vieille femme vient 4 lui et Iui
dit. de quel c6té il faut aller. Il arrive chez ‘quatre géants, qui lui
ofirent’ de lui apprendre le métier que personne ne sait. Trois
jours de suite, ils le battent, et ils le mettent ensuite & la porte, en
lui disant qu'il a appris le métier (2). ' ’

(1) Cs. Mijatovicz, loc. cit. .

(2) Cet épisode bizarre doit étre rapproché du conte turc d’Ada Kaleh, ou le
jeune homme, & qui le dev a dit de lutter avec lui, ne lui résiste pas et se laisse
battre comme platre. — Dans le conte petit-russien du Gouvernement de Poltava,
cité au § 3, Okh ne bat pas le jeune homme ; il fait mieux. Voyant qu'au lieu de
fendre du bois, comme il le lui a ordonné, le fainéant qui lui a é&té confié s'est
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Pendant son sejour dans la maison des géants, le jeune homme
a ouvert trois chambres défendues: dans la premiére éfait un ane;
dans la seconde, une jeune fille; dans la troisiéme, une téte de mort,
et, dans chacune des chambres, il a recu en don un objet (licou,’
clef, chaine de fer).(1). :

"Renvoyé fpar les géants, le jeune homme se souvient des objets
qu'il a rapportés de leur maison. Le licou (don de l'ane), frappé
contrie terre, fait paraitre un beau cheval; la chaine de fer (don
“de la teéte de mort), secouée, fait paraitre un liévre et un chien
de chasse, et le jeune homme se trouve splendidement habillé
en chasseur. [La clef, don de la jeune fille, n'a aucun emploi].

Une fois rentré cnez son pére, il lui montre «ce que, dit-il, il a
appris ». Il se transforme en cheval. Suit la recommandation de ne
we lpas livrer le licou, et la vente (au roi). Puis le jeune homme
dit: «Je vais me transformer en une belle église, pas loin du palais
~du roi. 8i le roi veut l'acheter, it ne faut pas lui rembettre la clef;
sinon je resterai toujours @glise » (2). Le pére se donne pour un
vieux pélerin, & qui appartient 1'église. Pendant que les serviteurs du
roi sont & marchander avec le prétendu pélerin; arrive une vieille
femme, ‘celle-l4 justement qui avait envoyé le jeune homme chez
Tes géants, ou elle avait appris elleméme le «métier» (3). Blle voit
aussitdot ce qu'est l'église, et, comme elle ne wveut pas avoir de rival
dans le «métier », elle offre au pére une somme énorme, ef, la 'vente
conclue, le pére, tout occupé a compter l'argent, oublie la clef. T1 s’en
apercoit ensuite, et, la [Vlellle refusant de rendre cette clef, il essaie de
la reprendre de force. Pendant la lutte, la clef se.change en pigeon;
la 'vieille en épervier; puis le pigeon devient un heau bouquet, -
gqui lva tomber dans la main de la fille du roi, laquelle est & se
promener dans le jardin. La ‘ieille vient prier la prihcesse de luf
donner le bouguet ou, au ‘moins, une des fleurs. « Non, dit la princesse,
non, pour rien au monde! ces fleurs me sont tombées .du ciel. »-

mis & dormir, il le lie sur un biicher, le Dbrile, répand la cendre. Un tison seul
resle ; Okh l'asperge d’eau, et le jeunec homme ressuscile. Deux fois encore,
méme scéne, el voila qu’au liew d’un lourdaud de paysan se dresse un
beau et fort « cosague » (le « cosaque » est I'idéal des Petits-russiens). — D’aprés
Potanine (op. cit.), cetépisode se refrouve dans un conte ruthéne de Galicie, ou le
merveilleux est encore plus accentué :la premiére {ois gue Okh jetfe son servileur
daus le feu, il sort du feu un ceuf, et de I'ceuf, le jeune homme ; la seconde fois,
une noix ; la troisiéme, un grain de pavot. Lt chaque fois, le jeune homme devwnt
plus hrave — M. Polivka nous a signalé un conte analogue de la Bulgarie du
Nord-Est (Zivaja Starina, I, p. 18-20) : 13 le jeune homme est mis dans le four par -
le diable ; ses restes sont pilés et réduils en poussitre, puis arrosés, et le jeune
homme se réveille pour une nouvelle vie. La chose a lieu sept fois. ‘

(1) Cet épisode est intéressant, comme présentant des débris, trés mutilés, mais
bien reconnaissables, de certams contes apparentés a Gelu1~01 Nous en reparle—
rons au § 7.

(2) Nous éludierons, § 10, lcs étranges transformations de ce genre.

(3) On remarquera que la vieille femme de ce conle bosniague reumt en sa
personne la bienveillante conseillére des contes avar ef turc ef le malvelllant
magicien.
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La ‘vieille va trouver le roi, et celui-ci, pensant qu'elle a 'besoim
d'une fleur pour en faire un remede, dit 4 sa’ fille d'en donner
une. Le bouquet devient alors un -tas de millet. Transformations
finales de la vieille en poule et poussms. et du Jeune homme en
renard. :

Le jeune homme, ayant reprls la, Iorxm humaine, raconte toute
lhls‘bolre Sur. quoi, le woi el sa fille, oyant qu’il a appris le
metlel que personne ne salt t1enne11t parole.

B Toscane, dans le bourg de Santo- Stefano di Calcma]a M
Angelo De Gubernatis a recueilli un conte de ce type (1):
RN R |

Un jeune. paysan s'en fva & Florence, s'habille en beau monsieur et
promeéne ridiculement son 4ne dans les .rues, le laissant aller, puis
le ramenant & ‘lui au moyen d'une corde arrangée d'une celtaine-
fagon. Une des filles du roi 'vient & passer et se met & rire. Le
bon garcon s’imagine qu'il pﬂmt 4 la princesse et 'va, de but en blane,
demander sa main.. La princesse lui donne cette seule réponse:
« 8i tu fais un miracle (miracolo) plus beau que celui-ci, je t'épouse. »

Le jeune homme ‘'va chez un imagicien, et, dans une .chambre-
. défendue, il-trouve la sceur de la princesse, qui lui conseille de .
faire l'imbécile. Finalement le mag icien s'apergoit- que le jeune -hom-
me en sait plus lque Jui. :

" La, série des t'ransformations finales du.jeune homme est celle-ci =
de cheval 1l se fait po'isson poursuivi par le magicien transfornlﬂ"_
en canard, il devint annean’ et « vole au doigt de la princesse »
le magicien s approchant pour prendre l'anneau, celui-ei devient
un grain de miillet. Alors transformation du magicien .en poule,. qui .
s'apprébe & avaler le grain de millet, et, finalement, du grain de -
millet en renard, qui croque la poule. 7

- La . princesse voulait un « beaw miracle » 5 elle 1'da ef elle -épouse
le Jeun-e homme. o B

*
o
Dane un conte arabe de cette famille, provenant des Houwara

du. Maroc (2), le 16011} apr A la victoire du héros. sur le magicien,
se . termme ainsi : o : _ .

Le roi fut plongé dans un profond etonnement, en presence des =
enchantements dont il 'venait d'étre le témoin. Le jeune homme lui dit
alors «Tu as dit- une fo1s que tu ne donnerals ta, fille qua ‘celui quij

A
(1) A De. Guhernails, Novm’lme di Santo-Stefano dl Calcmaja (Turm 1869) n° 26

(2) .Albert Socin' et Hans Stumme,  Der ambzsche Dzaleﬁt cler Houu ara des” Wad
Sus in Marokko (Leipzig, 189%), n° 12. )
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te ferait woir de merveilleux enchantements. » Et le voi donna sa
fille au jeune homme, et celui-ci devint son gendre. -

Cette réflexion du héros, qui arrive ew abrupio, sans que rien
I'ait préparéc dans le conte, indique évidemment: que la variante
dont nous wvenons de passer en revue plusieurs spécimens, doit
avoir iexisté, si elle n'existe encore, sur la cote batbarés«jue. Mais il
n'y a pas besoin de faire des conjectures: une main amie nous a,
tout récemment, mis en possession de deux exemplaires de cette |
variante, recueillis 'un et l'autre en Algérie, 4 Blida. Et ces deux
contes arabes inédits, dont M. J. Desparmet veut bjen nous per-
mettre de faire emploi dans ce travail, n’ont pas seulement un
véritable inténdl, comme ayant été découverts sur une des grandes
voles par lesquelles les contes indiens sont arrivés en Occident : ils
méritent d’étre étudiés en eux-mémes dans leurs curieuses combi-
naisons de thémes (1). . | | S

Le premier des deux contes, lequel vient, par intermédiaire; d'une
jeune femme, originaire de Blida. commencé ainsi: =~ |

I1'y avait dans lancien temps un roi, dont la fille était belle,
d'une beauté qui ne se trouve pas sur la face ‘de ld terre; ses
cheveux étaient dor et d'argent entremélés. Et- le fils du ba-
cheron ' était beau, lui aussi, extrémement. Elle l'avait vu un jour
et s'était .éprise de- lui d'un grand amour. Bref, le jeune homme lui
euvoya quelqu'un en vue de l'épouser. Elle lui dit: « Va, demande-
moi en mariage & mon pére. » Le fils du bacheron alla trou-
ver le roi et lui fit sa demande. Le roi lui dit:. «Mon fils, je
ne -donnérai” ma fille qu'a celui qui ‘me fera voir le prodige
des prodiges. » ' I T P

Le jeune, homme interroge sa mere: « Qu'est-ce que ce prodige
des prodiges? » et, comme elle ne peut le-lui expliquer, il va
consulter un cheik fort 4gé. Celui-ci I'envoie chez certain enchan-
teur juif, qui enseigne la hikma, les sciences occultes. '

Arrivé chez le Juif, le fils du bacheron lui dit: « Je viens étu-
dier .auprés de toi.» Le Juif se livra & ses calculs (magiques)' et
resta quelque temps & regarder fixement la terre et a soupiver. .
Puis il se mit & -instruire le jeune homme, tant et si bien qu’il
devint . savant. -

() M. 1. EDesparmeAt, -profes,-'eui_' agrégé d’arabe au Lycée d'Alger, a fait paraitre;
~en 1909 et 1910, deux volumes d'une grande originalité et fort intéressants,
" intitulés- Contes populaires sur les Ogres, recueillis a Blida. La série de Contes
inazires. dont i1 a commencé Ja publication dans cette revie méme, promf;t
de four,nir 3 I'histoire de la propagation des conles-indiens & travers.le -mpnde,
des doeuments de premigre importance. S



414 'REVUE-DES’ TRADITIONS: POPULAIRES

- -lel Te r;éciff stembrouille. L'enchanteur enferme le jeune homme
dans un « silo de la ferre » (un caveau). Une vieille réussit « par
ruse » & y pénétrer, on ne sait dans guelles .intentions.

Elle” dit au fils du  bacheron: « Comment se fait-il quun agssi
-joli gargcon que toi reste ainsi accroupi dans un caveau? — Moére,
‘répond le jeune homme, celui qui sait supporter, réussit. Ce n'est
pas mon goat, mais les desseins de Dieu sur moi » Ils étaieny
sur’ ce ‘propos, quand I'enchanteur se dressa devant eux. Il souffla
sur la ‘wieille: elle devint comme si elle n'avait jamais été la.
Bt il se mit & fixer, avec dureté le fils du bucheron, et le fils
du’ biicheron planta en lui son regard, sans aveoir peur. L'enchanteur
lui dit:-«Tes décrets de Dieu & ton endroit! Eh bien! je te sui-
vrai dans les décrets de Dieu. Je ne sais s’ils seront pour toi ou
pour moi. » Aprés cela, l'enchanteur partit, et le fils du bi-
cheron sortit derriére lui. e o ‘

Le jeune homme délivre la’ vieille, qu’il trouve, les bras liés,
dans la maison de l'enchanteur ; puis il va lui rendre visite chez
elle et enfin retourne dans son pays a lui.

Il y avait dans.ce pays un endroit désert; il fuf transformé en
gear (chateau) én une nuit. Le matin, le muezzin monta dans le
minaret pour, l'appel & la priére. Au lien de dire: «Allah est
grand », il dit: « Allah a multiplié [les édifices] » Quand les gens
de la ‘ille l'entendirent: « Quarrive-t-il 4 ce muezzin? qu'y a-t-if?»
Une fois. levés, ils wveoient un chateau, paradis sur terre. Le fils
du bicheron était la. « A qui ce chateau? lui demandent les gens.
— A moi. » Le roi parmt; il dit au fils du bicheron: « Vends:le
moi. » Lie fils du bicheron le dwi vendit; mais il ne voulut pas
_ prendre l'argent. « Seigneur, dit-il, tu es notre roi; j’ai peur de toi. »

‘Dés cette nuit-14, le roi habita le chateau avec sa famille et
- ses wens. Le lendemain, quand ils se réveillérent, ils se trouvérent
~dans l'endroit désert: plus de chéateau. Le roi resta frappé d'un
grand étonnement. Sa fille lui. dit: « Mon pére, je veux me marier
avec le Tils du bacheron. » Il lui dit: « Ma fille, attends que j'aie
-vu le prodige des prodiges. » ‘ ' ‘

Ce chabeau magique se. retrouvera, mieux caractérisé, dans le
second conte blidéen ; nous en parlerons alors.

Le fils du bicheron revint dans le pays du Juif, et, sé rencon:
trant avec lui, il devint poisson et entra dans le sein de la mer; puis
il en sortit et devint cheval dans la main de'la vieille femme qu’l
avait sauvée de l'enchanteur. Il la flaira longuement pour lui faire
comprendre qu'il la regardait comme sa maitresse: 4 ce moment.
il avait perdu ses facultés d’'enchanteur, son art de tracer des signes
magiquies. ] ‘
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La wieille, voyant ses pauvies ressources €puisées par la néces-
~sité de nourrir le cheval, se dit qu'elle ira le vendre. Elle
le bride et I'emmeéne vers le marché. Sur la route, elle rencontre
un inconnw qui la questionne et lui donne des conseils: il faudra
ne vendre le cheval que pour un prix extraordinaire et surtout ne
pas livrer la bride & l'acheteur. Etf, en un clin d'eil, cet inconnu
disparait.” « Elle comprit alors que c’était un génie. Quant au
cheval, elle ne oomprlt pas qu’il &tait le jeune homme qui Iavait
délivrée du Juif.

Tout ce -pa.ssafgne est {rés altéré, comme le montre la moi-ndre_
comparaison avec la généralité des contes de cette famille, qui ne
font pas intervenir ici le moindve Deus ex maching: cest, en
effet, le jeune homme Wui-méme qui, avant de se changer en cheval,
dit & son pére ou & la personne 3 laquelle il weut procurer de 1'ar-
gent, d’aller le wendre 4et de ne pas livrer la,‘b‘ride (1).

La mellle e rendit donc)au marché. Le premier qul lup marchanda le
cheval, ce fut le Juif. Ce qu'elle demanda, il le wversa. « La bride,
Jje ne te. la donne pas. » Mais, & la fin, elle fut ¢éblouie par tant
d’argent; elle lui laissa la bride et s'en retourna.

La wieille ne devant plus reparaitre, c'est le lieu de noter qu’elle
est, dans ce conte blidéen, une fusion de deux personnages, ailleurs
distincts. D’abord, elle tient, trés imparfailement, la place de la
jeune fille que le 'héros trouve chez le magicien et qui, au lieu
de wvaines paroles, comme {ici, Iui donne d’utiles conseils. Puis elle
joue, moins mal, le role de la bonne Wieille qui, dans le conte
syriaque- de Mésopotamie et le conte grec de I'lle de Syra, cités
plus haut, donne I'hospitalité au héros et en est payée, comme ici,
par la vente de son hdte métamorphosé.

Cependant, le Juif était heureux d'un grand bonheur: il se. disait
gue le fils du blicheron était entre ses mains et que jamais plus il
ne redeviendrait homme. I1 ramena le cheval chez lui et le fit entrer

(1) Le Blidéen de qui M. Desparmet tient directement ce conte, commente ainsi
le passage de la hride : « C’est la coutume des musulmans (c’est-a-dire des indigénes
- de I'Algérie), lorsqu'ils vendent un cheval, de ne point livrer la bride avee la béte :
cela leur est impossible, quand méme ils seraient menacés de mort. » Hyperbole
courante qui, dit M. Desparmet, équivaut a ceci : ils n’y consentent qu’a la derniére
extrémité. Livrer la bride, ce serait, parait-il; pour un maquignon de la-bas, -
perdre dans I'année toute « la corde ot il entrave ses chevaux », ¢est-d-dire son
écurie. — On voit combien, en Algérie, I'idée fondamentale du {irait de la bride
(ou, du moins, 'explication qu’en donnent les gens du pays) est différente de celle
que nous avons rencontrée dans 1'Inde et allleura (voir ci-dessus, 1™ partw,
chapitre 2°, B, ¢). - :
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dans son écurie, dont 11 1elma la 1)01Le en mettant 1& deux ga1d1eus
jour et nuit, :
- Un jour, le fils de l'enchanteur joualt avec -une balle qui .entra
dans l'écurie. en passant sous la porte.” Il dit aux gardiens de lui
ouvrir-la porte pour qu'il put reprendre sa balle. La balle ramassce,
lenfant-sortit de 1'écurie; et le cheval sortit, lui aussi, a sa suite,
et se mit 4 courir; la bride sur le cou. En uninstant on ne sut plus
ou il était. :
1l 'y a, ce nous semble, en cet endroit, infiltration d'un’théme
que nous avons touché dans les. remarques de notre conte de
Lorraine, n° 12 (t. I, p. 141-142).. Nous retrouvions alors ce
th@#me len ‘Allemagne, en Danemark, dans le Tyrol allemand, dans
la Flandre francaise, dans le pays basque, et, un peu modifié, dans
I'Italie du xvie siécle. Nous pouvons aujourd’hui le résumer d’apres
un’ conte grec moderne, recueilli dans une ile de T'Archipel, &
Astypaléa (1) : Un roi s'est emparé dun « homme sauvage »,
gqu'il tient enfermé dans une cage. Un jour que le fils du roi, tout
enfait, joue avec une pomme d'or, la pomme lui échappe des
_d‘Oi'g_t'S_lBt va rouler dans la cage. L'enfant demande sa pomme &
I'homme sauvage, et celui-ci Iui dit qu'il la lui donnera si le petit
prince prend la clef et ouvre la cage, pour lui fdire respirer un
peu lair. L’enfant ouvre la cage et I'homme sauvage s’enfuit. Il
viendra plus tard en aide au ]eune pllnce dans des circonstances
d]fflcﬂes (2).

Lle conte blidéen continue en disant, d'une maniére ires vague,
que « lg fils du bicheron et le Ju1f se rencontrérent encore dans
‘e pays du roi, pere de la jeune fille. » L'épisode de la pour-
suite et des transformations est réduif & presque rien :

Lie fils du bacheron devint une orange; le Juif devint un grain de
blé. Lie Juif reprit sa forme, et I'orange s'évanouit 4 ses yeux; elle

- @) L Garnett, op. eit., p. 261 ef suiv.

(2) Ce theme se rencontre dans un des contes qui, de I'Inde, sont arrivés dans
Iile de Ceylan (H. Parker, V1l[aqc Foll-Tales of Ceylon, Londres, 1910, n° 15). L4,
un’ yakd (démon-ogre), qui devore les gens d’une ville, est pris par le roi et
enfermé dans une « maison de fer ». Pendant que le roi est & la guerre, son fils . -
ouvre la maison de fer.et, par p]Lu, pour le yaks, le met en 11berte Le yaka lui
promet de Jui rendre service & l'oceasion et, en effet quand le jeune prince est -
. ‘obligé de fuir la colere de son pére, qui 2 son relour ne retrouve plus le yalka,
. celui-ci fail eonquérir & son. bienfaiteur la main de irois princesses. — Le délail
de la Dballe n’exisie pas dans ce-conle sin ghalais, altéré peut-étre en cet endroit,
comme le sont si souvent les contes indiens ayant subi I'imporiation a Geylan.
Voir, sur les conles singhalais, notre travail Le Conle du Chat et de la cizandclle dans

CFurope du moyen-age et en or tent, fRomania, 1911, p. 411 et suiv.) -
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finit par tomber dans les mains dun vieillard pauvre. Celuym dit:
« Une orange pour moil un fruit hors de saison! Par Allah, je vais
la portel au roi; peut-étre aura-t-il pitié de moi. » I la lui porta;
le roi la paya et la déposa dans-la chambre de sa fille.

~ Cette nuit-la, la jeune {ille, s'étant couchée, vit sa. chambre s'itlu-
-miner sur elle, Elle apergut le fils du buacheron, et, en méme temps,
elle jets un regard wvers l'orange: elle n’y était plus. « Homme,
quest-ce que cela? tu m'as fait peur. » Il lui dit: « Le plus grand
service que tu puisses me rendre, écoute bien: demain matin, je
serai dans l'armoire sous la -forme dune grenade; demain matin,
‘viendra l’enchanteur Julf Il toffrira de grosses sommes d'argent
pour la grenade; garde-toi de la ‘donner. Si ton pére veut 'y con-
traindre, mets-toi & pleurer, puis fais semblant de te facher et lance-
moi de toutes tes forces dans la cour de la malson A ce moment-Ia,
ton pére verra le prodige des prodiges. »

Lie lendemain, I’'enchanteur juif arriva; on le laissa entrer dans
le palais; car ce juif était céleébre pour sa science des enchante-
ments; nul enchanteur ne pouvait le vaincre. Il vint donc trouver
le roi: « Seigneur, je veux te demander guelque -chose. Aujourd'hui,
je t’enrichirai, si Allah ‘veut que tu deviennes riche; je t'ouvrirai un
trésor. » Bref, il dit au roi: « Quel est l'objet que tu as acheté au
- vieillard et pour lequel tu as donné tant? » Ils se rendirent ensemble
a l'appartement de la jeune fille, et l'enchanteur attendit dans la
cour intérieure. « Ma fille, dit le roi, donne-moi cette orange. — Moi,
je n'ai point d’orange. » Le roi regarda dans Yarmoire: il y avait la

une grenade au lieu.d'ungprange. Le roi voulut forcer sa fillei & ‘donner
la grenade au Juif; mais elle fit semblant d'éclater en sanglots;
.puis, prenant la grenade comme pour la remettre 4 son pére, elle
la lanca avec force et l'envoya tomber sur le sol de la cour. La
grenade s’y brisa aux pieds -de I'enchanteur. Aussitot celui- -ci se
irgnsforma en coq et se mit & picoter les grains de la grenade. 1l
n’en restait plus qu un, quand ce grain devint couteau et fit voler au
loin la téte du coq. Puis le couteau reprit la Torme du fils du bo-
cheron. Le roi restait ébahi. Le fils du biicheron lui dit: « Ma@utenant
tu as vu le prodige des prodiges. — It moi, dit le roi, je te donne
ma fille et avec elle la’ m01t1e de mon royaume. »

‘Le second des deux contes arabes barbaresques que nous devons
a I'amitié de M. J. Despa,rmnet a été raconté touf récemment; 3
Blida, par un jeune ouvrier cordonnier, Marocain, qui le tient d'un
vieux negre, originajre « des contrées avoisinant lEgypte » 5 il
est trds curieux, lui aussi, et peut servir a eXphquer le prenuen
conte sur un pomt important. '

[’introduction, — unique jusqu’a présent dans cette famille de
contes, — st une dérivation d'un théme trés répandd,: que l'on
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peut-appeler le théme de la Cruche cassée et U omprécation. de o
vieille et que nous espeérons p—ouvroir étudher quelque jour:

Un jour, le fils d'un forgeron, monte sur une mule- portant des
cruch@s allait ‘vers la fontaine, quand il rencontra une settout (vieille
" mégére); il la heurta et la bouscula. « Malheur & toi! cria-t-elle.
~ Crois-tu donc porter en croupe la fille du roi sur un coursier. sellé
d'or! Voyez un peu! .il ne porte que des cruches, et il bouleverse
le monde! » Le jeune homme fut piqué au vif: « Par la vérité [des
~dieux| Ta'si et Na'si, s’écria- -t<il, et par la destmee que Djeu a écrite
sur mon . front, je jure de demander au roi la main de sa fille. »

11 wa donc trouver sa mdre ef, mal'g;r.é tout ce quelle peut lui
dire, il la force 4 se rendre chez {e froi. x Seigneur, dit-elle, je viens
t’entretenir ; mais je te prie de \poser d’abord ta main sur ma téte ,»
(comme signe de grace ef merci, qui la. protégera contre la colére

.du‘roi) Quand Ie roi I'a ainsi rassurée, elle fait sa demande. « Je
donnerai ma, fille A ton fils dit le roi, mais & une COHdltIOll c'est
qu’il me fera woir la merveille des merveilles. » '

Comm_e\ dans l'autre conte de Blida, le jeune homme parle de son
affaire 4 un wieillard trés Agé, qui lui répond: « Dis & ta meére
de te préparer. des provisions de woyage. Va, apprends la science
magique, et, si ta vie se prolonge, tu épouseras la fille du roi. »
Le jeune homme part, marche, marche, et, ses provisions épuisées,
il tombe & demi-mort auprés de la maison dune vieille femme;
qui.le réconforte et le ravitaille. Enfin il arrive chez un sorcier
o Juif,- et bientdt 1l « se met alétude » dans un souterram ou 1l a
. 6té mtrodmt les penx (ﬂermes

Or, ce sorcier avait une fille: que béni soit Celui qui I'avait créée et
Iui avait donné sa beauté ! Elle était, de plus,- fort experte gn
magie. De son coté, le jeune homme était beau... Bref, elle concut

o pour Iui une grande passion.

Jusqu'alors, tous les musulmans gqui avaient étudié aupres du - sor-
cier juif, avaient disparn sans laisser de traces: le sorcier les trans-
formait len diverses sortes d‘ammaux et les abandonnait & eux-mémes,
sous leur nouvelle forme.

Quand le sorcier voulait aller manger ou se reposer, il laissait le
fils du forgeron sous la garde de sa fille; elle lui apportait & manger
a Tinsu de son pére. Le fils du forgeron apprit a1n51 la science ma-
gique et y devint fort savant.
© Un jour; il trouva dans ses caleuls que le Juif se vantait de tra-
vailler & certain maléfice qui devait métamorphoser son éléve, comme
lavaient été les prédécesseurs de celui-ci. Ce jour-la, quand le Juif
se refira pour ‘déjeuner, aprés awvoir chargé sa fille de garder le sou-
terrain, le. fils- du forgeron dit & la jeune fille: -« Si tu as guelque

N
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allection -pour moi, laisse-moi respirer un peu sur le palLel de la

porte. Dés que ton pére reviendra, je rentrerai el reprendrai ma
- place. — Bien, » dit-elle. A peine sorti, il se transforma en vautour
et s’envola dans le ciel. Aussitot elle devint aigle et se langa & sa
poursuite;. mais elle ne put l'atteindre.

Elle était debout devant. le souterrain quand le Juif accourut:
« L musulman s'est joué de toi, lui dit-il. Tu as livré ma vie
entre ses mains. » Et sur-le-champ il se transforma -en cigogne et
prit son . essor; il rejoignit ainsy le fils du forgeron. Celui-ci se
changea en alcrle et s'en'vola & travers les airs. Le sorcier eut beau
précipiter son ‘Vol il ne put le rattraper. Cependant le fils du for-
geron, Tatigué, se laissa choir dans la mer et devint poisson; le
sorcier, alors, devint hamedon. Le fils du forgeron sortit de l'eau
et devint grain de Dblé, et ce grain produisit de nombreux épfs. Le
Juif devint faucille et se mit & scier le blé; quand la faucille fut sur
le point d'arriver & 1'épi dans lequel se cachait le fils du forgeron,
celui-¢i s'en'vola sous forme de passereau. Le sorcier devint pigeon et
. gagna les hauteurs derriére Iui; mais . le fils du forgeron finit
par lui échapper. : |

Rentré dans son pays, le fils du forgenon rencontre la vieille qui

a eu pitié de lui, quand il mourait de faim, et il la prie de se
rendre avec lui sur un emplacement’ libre, s'étendant devant le
palais du roi dont il veut dtre le gendre. Mais la vieille, qui st
« une sainte entre lés saintes d’Allah » et qui a pénétré le dessein
du jeune homume, lui dit: « Ta mere te vaudra mieux que moi. »
Et elle lui demande d’employer sa science magique a la transporter
bien loin de 13, aupres de ges filles, dont I'une est malade. Le fils
- du forgeron tire un anneau de sa poche et dit 4 la wieille: « Mets
anneau A ton doigt et ferme les yeux. » A peine l'a-t-elle fait,
quelle se trouve auprés de ses enfants. Et 'anneau revient aussitot
4 son maitre. Celui-ci le frotte, et sur-le-champ sa mere est & ses
cotés. ' '

Cette nuit-1a, le fils du forgeron et sa mére la passérent dans un
chateau dont la magnificence meé pourrait se retrouver et dont
les clefs étaient dor. Le lendemain matin, le jeune homme dit & sa
mére: « Ecoute, je 'vais te faire mes recommandations. Le roi va se
réviiller et il viendra'voir ce chateau; tu lui diras qu'il est & vendre;
il te donnera le prix que tu voudras. §'il te demande les clefs, tu
‘Jui diras: Je ne le wends pas avec les clefs. Garde-toi de te laisser.
Jouler et de vendre les cléfs avec le chateau: ce serait .fini; tu ne
me reverrais plus. » Aprés cela, il devint invisible par un effet de
sa science magique.

Vient -.ensui’oe, ‘dans ce second conte hlidéen comme dans le
premier, l'épisode du muezzin, I’émoi de la populafion, la vente
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du chéteau au roi '(sans les clefs), I'installation de - la Iamllle
roya]Je dans le chiteau et son réveil dans la plaine nue.

«.Ce jour-la, continue le conte, le fils du forgeron, quoique invi-
sible, fut surpris par le sorcier juif. » Lt I'épisode de.la poursuite
ef des transformations recommence, & peu prés littéralement repro-
duit, et se terminant également. par la disparition du fils du for-
geron aux yeux du Juif. ,

L’ épisode qui sult est celui du héros se transfmmant en cheval
et de sa vente au Juif, lequel, malgré les recommandations faites
par le jeune homme 4 sa mere, trouve moyen de prendre possession
de la bride. Quand lue Juif améne, en le fouaillant, le cheval chez
lui, sa fllle Ieo onnall: le jeune homme metamorphose

" Un jour, la jeune fille ‘vint trouver le cheva,l ; il leva vers elle ses .

yeux; des larmes en tombaient. Elle, qui s'était éprise du jeune
homme au temps ot il étudiait prés de son pére, et qui Iui avaif
donné une premiére fois la liberté, se sentit émue d'une grande pitig.
« Je vais te délivrer, lui dit-elle. Je veux seulement que, si tu es
un honnéte et franc magicien, une fois deélivré, tu m'épouses et
deviennes mon mari. » I remua la téte, comme pour Tdire: C'est
‘bentendu Elle guetta le moment ol ‘son pére s'enfongait dans le sou-
terrain, ‘et détacha le cheval en lui otant sa bride. Il sortit et se
transforma en faucon, qui s'é¢leva.dans les hauteurs du ciel. Alors
elle éprouva.du regret de l'avoir laissé partir.

Nous arrivons au dénoﬁement, mais par une tout autre voie
que dans lés autres ‘conf;eé de cette famille. On pourrait s’aitendre
A Woir le faucon aller se changer en anneau au dmgt de la fille
du roi ; 11 n'en sera 11en |

Te f1ls du forO‘eron rentra dans Son pays. Un eventane ala mam
il se mlt 4 vendre des bl]OuX Meeonllalssable il aJlalt d’une rTue a
Vautre; enfin il arriva devant le palais. La fille du roi apercut l'éven-
taire qui brillait comme 'eil . du soleil; elle appela son peére: «Pére,
JB veux que tu descendes avec moi pour m’acheter quelque chose &
‘ce marchand. » Le roi l'accompagna. La premiére chose qu'elle prit,
ce fut l'anneau (1), et cet anneau n’était autre que-le fils du forge-
ron ken pergonne. Le roi Tacheta. Elle le passa & son d01°~t et en fut
enchantée. Le fils du for geron s'était. retiré; la. nuit venue, il se
trouva dans la chambre de la princesse. Il lui enleva.l'anneau, sans
quelle sentit rien; puis il la réveilla. Quand elle ouvrit les yveux, elle
trouva sa chambre illumineée sans aucun ‘luminaire, et .le fils du for-,
geron brillait dwune beauté sémblable a léclat de la lune. A peme

('1) Probahlement Panneau dont 11 a été parlé plus haut ¢t par le moyen duquel
le fils du forgeron transporte en un clin d’eeil la bonne. vieille chez elle et fait
venir aupres de lui sa mére. R . -
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I'eut-ellc vu que, sans se donner le temps de réfléchir, elle lui déclara:
« Quoi qu'il -advienne, il faul que je te prenne pour mari: » « Tout
ce qui m’est arrivé, ne m'est arrivé qu'd cause de toi, Iui dit-il. Mais
si tu 'wveux m’'épouser, il faut qu'une condition soit remplie. Demain
matin, .je le sais, ton pere 'viendra te dire: Remets-moi l'anneau.
Dis-lui: Jamais je ne le livrerai. 8%l veut t'y forecer, fajs semblant de
te meltre en colére et lance-moi, c'est-a-dire lance l'anneau, avec
force contre le sol. Ton pére 'verra alors la merveille des merveilles. »

Le lendemain, le muezzin monta au minaret et cria: « Quelle
foule! » Il apercevait, en effet, une armée nombreuse qui bloquait-
la ville. La population s’émut et courut au palais: « Seigneur, sors;
viens voir. » C'était le sorcier juif qui s'état déguisé et avait pris,
le train d’'un roi. Le roi se rendit au devant de lui. « Que désires-tu?
— IL’anneaw que tu as acheté hier. Il faut qu'il me soit apporté a
Pinstant: faute de quoi, 1a guerre 'va commencer 1mmed1atement
entre nous. » o

Le roi entra chez sa fllle « Donne-moi cet anneaw. » Elle sy
refusa. A la fin, au lieu de le Jui remettre, elle le langa contre le sol.
Il se transforma en une grenade qui s'écrasa et éparpilla de tous
cotés ses grains. Le Juif aussitot se changea en coq et picota, picota.
Mais le dernier grain deéevint soudain' un couteau, qui fit voler 1a téte
du-coq d'ici jusque la-bas. Le jeune homme reprit la belle prestance
qu’il avait- aupmavant Quant a l'armée du Juif, on eut dit qu’elle
,N'avait jamais été aux portes de la ville.

Sé  tournant alors. du co6té du roi, le fils’ du forgeron lui dit:
« Qu'as-tu-vu? -— Clest vrai, dit 16 roi; c’est bien 1 la merveille des’
merveilles. » Bref le fils du forgeron épousa la fille du roi

Le conte, tel qu’il a jété. transmis a4 M. J. Desparmet, se termine
‘ainsi: :
Celui qui a conté cette histoire prétend que le fils du forgeron
n'épousa point la fille du Juil (malgré sa promesse). Mais une vieille
femme, de son métier porteuse d'eau, Aicha, dit qwil l'épousa a
l'insu” de la princesse, parce qu'elle lui avait donné la liberté et

quelle était elle-méme habile dans la science magique. Le narrateur
declare n av-on' Jamals entendu 1’aconter cela.

Nous avons dit que ice second conte barbaresque peut servir a
“expliquer le premier sur un point important; nous ajouterons qu'il
donne de précieuses indications sur la maniére dont a pris nais-
sance la forme spéciale du lea,grwzen et son apprents que nous etu- .

dions dans ce § 6.
Dans le premier conte, un -chatean surgit tout dun. coup . dans |

une. plame nue, évidemment, bien que ce ne soit pas dit expressé-
ment, par la puissance du jeune magicien, — et ce chatean, vendu
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au roi, disparait aussi wite quil a fait son apparition. Ce double
~ trait, joint au trait de la fille du roi demandée en mariage par un
pauvre hére, fait immédiatement {penser & une infiltration du conte
arabe d’Aladdin dans oetbe tvariante arabe du Magicien ef son ap-
prenté. '

Le second oon‘ue de Blida, lui aussi, a les frois traits 111d1ques iet,
de plus, le trait de I'anneau magique que frotte le héros, comme
Aladdin frotte 'anneau et la lampe. La conjecture qui vient d’éfre
émise semble donc trou'\reij 12 une confirmation. Mais, dans ce
second conte, I'épisode du chiteau a un ftrait qui n'est pas du tout
4’ Aladdin : avant que le roi vienne {pour voir le chateau et 'acheter,
‘le héros a recommandé & sa mpre de me pas « wendre le chdteau
avee lses. clefs » ; les clefs sont donc réservées par la vieille femme,
et, le lendemain matin, le roi et sa famille, qui se sont empressés
de prendre possession du chéateau, se réveillent au beau milieu des
champs. : : '

Il nous parait donc certain, — malgré lem'broulllement actuel .
de ce passage du conte barbaresque, — que, dans la forme non
altérée, le chateau n’était autre que le jeune magicien lui-méme,
métamorphosé, et que.cet épisode prenait place & cOté des autres
transformations destinées @& procurer de largent au héros ou a
ceux auquels il s’intéresse. Clest ainsi que, dans le conte serbe
cité plus haut, aprés s'étre fait vendre sous forme de cheval (licou
-réservé), le jeune homme Weut se faire vendre sous forme d’ une.
« belle église » (clef réservée). Dans un autre endroit de cette
étude, on verra des transformations du héros en « boutique », en
« maison de bains », I'une et l'autre mises en vente sous la réserve
des clefs. ‘ ‘ ' o

Dans les deux contes barbaresques, une sorte d’attraction a mis
le « chiteau » d’Aladdin & la place de I’ « église », de la « bou-
tiqlue », de la « maison de bains », et cela d’autant plus naturel-
lement que le chiteau d’Aladdin disparait lui aussi, non, il est
vrai, pour s’anéantir, mais pour &tre transporté au bout du monde.
quand lennemi de son possesseur s'est emparé de l'objet magique
- auquel le chateau- doit Pexistence.

- Cet objet magique, I'anneau, a suivi le chateau des lele el une
Nmts dans le second conte de Blida, bien qu’il y soit tout & fait
superflu, la science magique du héros suffisant A motiver tout
le ‘metveilleux. Le- fawx marchand ambulant (qui dans Aladdin.
donne des lampes neuves pour des vieilles) y a passé de méime.
" Cela .sautera . aux yeux, si on prend comnaissance d'un- certain

»
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conte arabe, littéraire comme celui d’'Aladdin et dérivant d'une
méme source premitre, mais présentant mne forme bien plus
simple et plus voisine de I'original indien. A%'! Iel beau travail’
qu'il y jaurait & faire sur ce conte d’Aladdin, qui, sous son splendide
vétement arahe, cache un véritable délabrement du conte indien
primitif, charpenté de main de maftre !)

. Dans ce conte arabe littéraire (1), — ou il n'y a pas.de
lampe merveilleuse faisant double emploi avec l'anneau mer-
veilleux, — le Juif (le « magicien pfricain » d'Aladdin) vient,
- aviec un éventaire chargé de joyaux, crier devant le palais du
héros, son ennemi: « Perles ! émefraudes | coraux ! joyaux fins!l»

La fille du sultan, épouse du héros, envoie une de ses esclaves
parler au prétendu marchand : « Combien wvends-tu tes joyaux? »
— Je ne les vends que confre de vieux anneauwx.» La princesse
lui donne innocemment, pour des pierreries, le «vieil anneau ».
Panneau magique, dont son mari a eu lUimprudence de se des-
saisir en le mettant dans un coffret.. S

- On a remarqué, dans le conte ‘de Blida, ‘que, par leffet d’une
soudure bizarre entre les deux themes, 'anneau qui est sur 'éven-
taire du faux marchand et que 1a princesse achéfe et se met
au doigt, est «le fils du forgeron en personne », comme l'anneaw
qui, dans les bonnes wersions du Magicien et son apprenti, vient,
aprés toube une série de transformations du héros, se meitre au
doigt de la fille du roi. — Dans Aladdin, il s’agit pour le prgh
tendu marchand, de prendre 'anneau @ la princesse ; dans le
conte de Blida, il s’agit de le faine prendre par elle (2).

‘Dans les -combinaisons constatées ici, il y a un nouvel exemple
de la streté de coup d’eeil, inconsciente, semble-t-il, avec la-

(1) Cetle Histoire du Pécheur et de son fils fait partie d'un manuscrit des Mille et
une Nuits, conservé 3 Oxford, le manuscrit Wortley-Montague (voir, au sujel de
ce manuserit, notre travail Le Conte du Chat et de la chandelle déji mentionné.
Romania, 1914, p. 495, note 1, et page 499, note 5). Elle se trouve dans la traduc-
‘tion allemande de Max Henning, t. xxiv, p. 18 et suiv.

(@) Ce petit commentaire élait éerit, quand, en revoyant les précienses analyses
de contes slaves de la famille du Magicien et son apprenti, que nois devons &
I'obligeante érudition de M. Polivka, nos yeux sont tombés sur le passage suivant
d’'un conte bulgare Sapkarev Sbornik, VII-IX, p. 450, n" 262) : Le jeune homme,
poursuivi sous sa forme de colombe par le diable Okh, qui s’est fransformé en un
autre oiseau, devient un anneau au doigl de la fille de I'’éempereur. Alors Okh se
présente comme joaillier, qui échange de vieuw anneauz pour’ des neufs. L’ann.eau
de Ia princesse tombe par terreet se change en grains de millet ; Ie joaillier devient
un -coq, ebun des grains un renard qui tue le cog. — L'emprunt fait aux contes
du type d’4laddin est auss évident en Bulgarie qu'a Blida, et le faitest des plus
surprenants; mais le conte bulgare n'a pas défiguré ce qui était.emprunté.
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quelle l'instinct populaire, — cest-a-dire, en' réalité, tel con-
teur, telle conteuse en chair et en os, — saisit ce qui, dans divers
themes, est susceptlblra de se rapprocher, de se souder, de s’amal-
‘gameér (avec plus ou moins de bonhesur, mais 13 n’est pas da
question), tandis que nous avons 'parfms tant de peine, - nous-"
autres folkloristes, 4 distinguer, & séparer ces différents éléments,
une fms combmes ‘

Les deu‘x contes de DBlida ]ethent Croyons-nous, quelque lu-
miére sur lorigine de lintroduction-cadre des. contes du groupe‘
auquel 1ils appartiennent 1'un et l'autre. '

Dans cette mtroductwn — comme dans le conte d’Aladin et dans
les contes congenpres — un jeune homme d’humble naissance de-
mandc 4 un roi la main de sa fille, et le roi la lui accorde, &
une condition : c'est que le prebendant fera quelque chose de surhu-
main. ‘ : ' .
Mais, dans Aﬂaddm, ‘le héros, quand il envoie sa mére deman-
der en mariage la fille du sultan, est dgja en possession de
I’objet” magique qui lui permettra d’exécuter tout ce que le
sultari pourra exiger: son acte -est risqué, majs non fou,
~ Touf au contraire, dans les deux contes barbaresques et dans
. leurs similaires de ce § 6, le héros est, pour le moment, dépour-
vu de tout moyen d’arriver & ses fins: son acte est un coup de
téte insersé (ce qu1 par par:unthose, ne nuit nullement 1111teret du
récity . ' :

Il nous semble que la forme la plus ancienne de ce théme de
la Demande en mariage se trouverait dans un conte indien, dont
un conte serbe (1) reflite -avec une grande netteté une variante
excellente, tenant le milieu entre un conte du Pantchatanira et
un’ conte de la Sinhdsana-dvdtringikd (« les TrentO—deux [Récits]
du Tronle ») (2), Voici ce conte serbe: o

Une femme sans enfants obtient par ses priéres (dans le Panicha-
tantra, 4 la suite dun sacrifice offert & cette intention) d'étre meére;
mais c'est un serpent qu’elle met au monde. Vingt ans apres, le
serpent dit & sa meére d'aller demander pour lui la main de la fille .
du roi (ici, le conte de la Sinhdsana-dvdtringika compléte le conte
trés sim‘plle du, sztchatantm, ol e’est la fille dun autre brahmane

LY

(D Vuk SLephanowwsdl Karadschitsch, Folksmarchen a’er Serben (Berlin,
Sd “)’ n° 9 .

{2) Voir le résumsé de¢ ces cleux contes litléraires indiens dans les remarques du
n° 63 de nos Contes populau s de Lorraine; t. 11, pp. 228- 229..
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quie doit demander le brahmane, pére du Smpent) I.e roi se met
a4 rire et dit a la bonne femme gquil y consent, & condition que le
prétendant construise, de 'sa maison au palais, un pont de perles et
de Ipierres précieuses. Fn un instant, la chose est faite. Ensuite le
serpent doit Dbatir un palais. plus ‘beau- que’ celiti ~du’ roi, et enfip
decorer et meubler ce nouveal palals plus maomflquement que ne
I'était l'ancien (1). S :

‘Dans ce conte, comme dans Aladdin, ce que le roi ex1ge du
prebendant clest quelque chose de posmf de palpable d umlu‘mre
construire en .rien de temps un chateau -un pont mer‘vellleux
— Dans ‘les deux contes blidéens et dans les " autres: “contes du
méme groupe; ce qu'il demande est quelque chose dJ.l’an’eC]S et

d.aﬂLeurs de mature A satlsfau‘e seulement la cunoslte falre'

vioir le. prodige des plodlges se monfrer plus. hablle et faure
des tours d’adresse mieux que les - autres hommes etc.

 Evidemment, cetie “seconde - forme est une forme secondalreé.
posterlleure‘ a lautre ; mals elle n'en est pas mo:ns 111teressante
Comme la premiére, lelle existe dans--1'Inde, 011 jusqu’a- presenﬁ
nous ne l'avons. rencontrée qu’affaiblie et conthinée avec le:théme
du Magicien et son- a,ppnent@ tout seul (éaﬁs l'adjbhcfibn -ﬂu
theme de la Demande. én mariage) : nous rappellelons ce. coute
du Nord de TInde. (1re . partie, - chapitre 2d, B, a et d), -on.un
roi, passionné pour les ‘spectacles- de toute sorie, ordonne a son
vizir de' lui faire voir quelqwe close qui Vamuse. vraiment ;

qui 'détermine Je vizir & metire 'son fils en app1entlssa:gb chez
un halvdi (confiseur) magicien. A la fin deés trans_formatlons,
le roi voit tout d'un coup devant lui.le  fils de son .vizir, .et,
bien que le conte ne le dise pas, il reconnait sans nul . doute
que le ]eune homme 1'a fait assister & un spectacle extraordinajre.
Ainsi que nous.l'avons de]a, fait remarquer, il n’y a pas 101 de
demande en mariage; il n’y a méme pas de princesse & marler
La jeune fille que le fils du vizir épouse linalement, cest. la
fille du, maglclen laquelle 1111 est .venue en.aide, pendant qu 11
eta,lt en captivité. :

+ : . ! L r

(1) Dans la Smhdsana dvdn incikd, ou le prélendant est un génie céleste, un ‘gan-
dharva, condamné pour ses faules & renaibre cbez les hommes sous forme animale,
el qui a gardé sa puissance surhumaine, le roi lui dit: & Si tu as uné vertn
divine, entoure la ville d'un mur de cuivre, et ])dtls-mm un palals presentant les
-trente deux swncs du Ta per[ect.lon DI T : .

Y e

B - N

Tone XXVII. — Seprempre 1912. ' 235
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Dans un conte berbére, recueilli par M. A. Destaing, chez les
Beni-Snous du Kef, région de I"Algérie toute voisine du Maroc (1),
'introduction. (et, par conséquent, le cadre s’y rattachant) est trés
singuliérement défigurée :

Un. jeune homme ruiné s'engage comme terrassier au service -du
sultan. Comme il est aussi fort que beau, le sultan va le voir, et, en
causant aviee lui, il lui dit: « Fais-moi voir ta femme. — TFais-moi
d’abord voir les tiennes. » Le sultan se fache: « Tu ne les verras
que.si tu as étudié les choses étranges et merveilleuses. — Alors tu ne
werras pas la mienne. » Le sultan, de plus en plus irrité, réussit &
géduire la femme du terrassier. Celui-ci s aperg,mt alors que ses forces
- dithiniwent, et il apprend ce qui s’est passé. Il se met en route, lais-
sant sa maison sous la garde d'un enfant, son neveu, et arrive chez
un Juif, qui lenseigne les choses étranges et merveilleuses. Une fille
du maitre recommande au jeune homme de ne jamais dire qu'il sait
sa leégon; « c¢ar celui qui apprend vite, mon pére le tue, afin que cet
élévie- ne devienne pas savant comme lui. » Elle-méme, quand le
Juif la charge de faire étudier. le jeune homme, dit toujours & son
pére quil n'apprend rien et ne sait rien. Le Juif finit par le 1envoyel
mais l'étudiant en sait deJa plus gque le maitre.

Revenu & la maison, le jeune homme se change en cheval, et son
neveu le vend au sultan, en se réservant la bride. Les femmes du
sultan “iennent admirer le bel animal. Tout d'un coup le cheval
devient homme. « Eh bien! dit'il au sultan, ne tavais- -je pas dit

que’ je verrais tes femmes? — Si tu n'avais pas étudié, tu ne les
aurais 3am.a,15 vies. »

A 'p:irtir de cet endroit, le conte reprend la forme habituelle du
Magicien et som apprenii: le jeune homme se changeant en mule
et vendu au Juif avec la bride; — la fille du Juif retirant cette
“bride ; — changement du jeune homme en poisson (poursuivi
par le Juif sous forme de serpent), puis en colombe (poursuivie
par un fawcon) ; — anneau au doigt de la fille du sultan; —
arrivée du Juif, ‘réclamant I'annedu comme sien; — Panneau -
jeté au milien de la chambre et devenant une grenade; — fina-
lement, changement du Juif en coq, ef du dernier grain de la gre-
nade en couteau, qui coupe le cou au coq. — Et le Jeune homme

b

retourne a sa maison.

) Ce conte est le n° 66 des trés intéressants comtes réunis dans T'ouvrage de

M. A. Destaing, Etude sur le dialecte berbére des Bent—Snous (t. 11, Parls, 1914,
p.-107 et suiv.).
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§ 7
LA CONSEILLERE

Aprés Texamen qui vient d'étre fait de certains ensembles,
nous revenons & notre amafomie comparée, & 1'étude ‘successive
des différents éléments constitutifs de nofre conte et-de ses va-
riantes, et nous arrivons i un petit théme, qui ne se renconire
pas trés souvent: Pendant son séjour chez le magicizn, le héros
est -conseillé, aidé par une femme. ,

Ce petit théme se rattache & un théme plus genelal Un jeune
hommie, caplif cheez un personnage malfaisant, réussit ¢ lui échap-
per, grice a de bons conseils ou a des secours efficaces.

Deux s-ous—th:émes"

10 Des taches sont fimposées au jeune Tommie 'par I'ogre, ik ogresse
la sorcidre, au pouvoir desquels il est tombé: celles de ces taches
gqui sont humainement impossibles, sont exécutées, a la place du
jeune homme, par le pouvoir surhumain de la fille de la maison,
aussi bonne que son pére ou sa mére est méchant, ou parfois
par une compagne de captivité; le jeune homme est simplement
_ conseillé par sa bienfaitrice pour les autres tiches (1). — Ce sous--

théme n'a pas & @tre traité ici, et nous renvoyons aux remarques de
nos contes de Lorraine, n° 9, L'Oiseau wert, et no 32, Chatic
Blanche(2) . ' '

20 Il n'y a point de taches a executer ‘mais un grand danger
menace le -prisonnier de . la part.du personnag\, malfaisant. Le
prisonnies sera sauvé par de bons conseils.

Ce second s-ous—th,éme se subdivise en deux :
a) Les conseils sont donnés par une femme ;

b) Les conseils sont donnés par divers étres (cotte expressmn
vague sera précisée plus 10111)

(1) Il est & noter qu'une des tdches imposées, une tache au sujet de laquelle le |
héros m’a qu'a étre conseillé, est celle de reconnaitre parmi plusieurs jeunes filles,
la fille du -personnage malfaisant. Ce {rait s’est infiliré dans certaines variantes
du Magicien et son apprenti (supra, § 2). -

(2) Ce premler sous-théme se présente aussi sous la forme masculine : ¢’est une
jeuiie fille 3 qui des taches sont imposées par une ogresse ou une sorciére, et ces
" taches sont exécutées par un jeune homme, le fils de Pennemie, lequel aide aussi la
jeune fille de ses conseils (voir notre conle de Lorrame n Go, Firoselte).
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C'est dans la premiére subdivision du second sous-théme que
rentrent la plupart des contes (supre, § 6) dont l'infroduction est
~ la demande en mariage. | |
Dans le conte avar, dans le conte turc, dans le second -conte
. arabe de Blida, dans le conte berbére (altéré pour I"introduction),
dans le conte’ du Nord de- I'Inde (altéré aussi), la conseillére
est la fille du magicien. — Dans le conte toscan, c’est une captive.
— Dans le conte serbe (probablement de Bosnie), il n’existe plus
‘qu'un débris de cet épisode (la jeune fille que le héros .trouve
dans une- des trois chamhbres défendues et qui Jui fait présent
d’une clef, dont ensuite il ne sera plus question).

‘Aux contes de ce groupe, il faut ajouter les trois contes du § 4:
arabe d’Egypte, grec de l'ile de Syra (dans lesquels la conseillére
est une compagne de captivité, « pendue par les cheveux ») et
syriaque de Mésopotamie (le seul, & notre connaissance, ol la
‘captive est remplacée par un jeune homme enchaingé).

Viendronl encore seg classer & cOté des contes qui précédent, ld
conte arabe des Houwdra du Maroc, cité au § 6 (la conseillere
est la fille du Juif magicien), et un autre conte arabe, également
marocain, de Mogador (la conseilldre est une servante du Juif) (1) ;
— le conte arménien d’Agn, cité § 6, en note (la conseillére est
. la wmeére du derviche) ; — un conte serbe, dans lequel les conseils
sont donnés au héros par une wieille femme, retenue, elle aussi,
captive par le diable) (2) ; — le conte grec d’Athénes (4I7), du
§ 3 (princesse captive) ; — le conte bas-breton d’Ewenn Oongar
(§ 4) (princesse captive, également).

Dans presque tous ces contes, le conseil donné au héros, c’est
de faire Vignorant, quand il sera interrogé par le magicien.

Dans la plupart aussi, la conseillére enseigne la magie au héros.

On a remarqué, dans le conte avar, dans le conte turc et aussi

~ ~dans le conte arabe de Blida (malgré l'affirmation contraire du

" conteur), ce trait tout a fajt oriental du double mariage du héros,
 qui épouse a la fois la fille du roi et la conseillére. Clest 1a, trés
, f,proba,blement un trait pr1n11t1f

(1) Albert Socin, Zum arabischen Dialekt von Marokko (Léipzig, 1893), n° 1.
{2 Wuk Stefanowitsch Karatschifsch, op. cit., n° 6.
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D’autres cdlites ont cherché de leur miecux & esquiver cette
bigamie. Ainsi en est-il du conte grec d’Athénes (4I7):

Aprés la wictoive du héros sur le négre magicien, Te roi luj offre
sa fille en mariage; mais le jeune homme demande un délai et va
trouvier, dans la demeure du défunt magicien, la princesse captive,
sa conseillere, & laquelle il propose, soit de la reconduire chez ses
parents, soit de l'épouser, a son choix. Elle le prie de la reconduire
~dans son pays, « car elle est fiancée » La chose faite, le jeuhe homme
retourne chez le roi et accepte la main de sa fille.

Dans le conte bas-breton, la princesseé conseillére s'échappe de |

chez le magicien en méme temps qu'Ewenn Congar, et elle le
quitte en lui donnant rendez-vous, dans un an et un jour, a la cour
de son pére, le roi d’Espagne. C'est au doigt de cette méme prin-
cesse que finalement Wient se mettre I'anneau. Le. -jeune homme
n’a donc pas a se demander laquelle, en conscience, il doit épouser,
de la conseillere ou de la fille du roi, puisqu’elles ne font qu’une
seule et méme personne. — Chose curieuse, le conte arabe d’Egypte
a résolu de la méme facgon la difficulté. '

I
kR

Pour la seconde subdivision de ce sous-théme, nous ne pouvons
guére .que renvoyer 3 un précédent travail, publié dans cette
-revue méme, en 1910, Le Conte de «la Chaudiére bouillante et
la feinte maladresse » dans UInde et hors de Ulnde (§§ 1 et 2).
~On y verra le héros enfermé dans la maison d'un personnage mal-
~faisant, ogre ou, auire, qui veut le faire périr, €t sauvé par 'les
“conseils & lui donnés, soit par une captive (conte tibétano-indien),
soit par des crélwas (Coﬁtes indiens), soit par un ché’@al. (conte
souahili de Zanzibar) (1). T o
- Et, -ce qui est tout & fait curieux, le conseil donné est de feindre
‘ l’ignoma'z"cé,' non pas sans doute, — qfdlrfiiiie “dans’ le Magicien e

) Peut-ttre n’est-il pas inutile de coustater queé le trait du cheval. c'onse.iller
s’est infiltré dans certaines variantes du Magicien el de son apprenti. Nous avions
déja vu, au § 4, dans un conte albanais, un peu apparenté au Mc{gic‘z'en el son
apprentt, trois juments conseiller le jeune homme, qui les a trouvées c}gps une
chambre défendue. — Un conle allemand de Styrie, recueilli & Graz (Zeitschrift
des Vereins fur Volkskunde, 1896, p. 320 et suiv.), conte qui est tout d fait du type
du Magicien, a augsi le héros conseillé par un cheval, qui est une « pauvre dme ”,
attendant sa délivrance. — Dans le conte de la Basse-Bretagne, déja cité (suprd,
§ 6), princesse d’Espagne, la conseillére, 'es_t,. a de certains moments, une ]umgut
pommelée, métamorphosée ainsi par le magicien.
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son apprentt, — 1’1gnorance dun esprlt rehelle a la sc1ence mais
I'ignorance de I'imbécile qui ne sait pas se conduire: « Tourne au-

tour de cette chauditre. — Je ne sais pas comment il faut faire. »
« Prosterne-toi devant cette image . — Monire-moi comment m’y
prendre. »

Encore la un exemple de I'affinité qui réunit en familles des
contes trgs différents. Et certainement cela a été senti par le
conteur qui, trés gauchement (peu importe, du reste), a infercalé
dans une variante du Magicien et son apprenti (conte serbe de
Bosnie du § 6) un épisode ol figurent successivement, dans trois
chambres, les trois conseillers que nous venons d’énumérer, dne
(remplacant le cheval), jeune fille, téte de mort (1).

: EMMANUEL CoSQUIN.
(4 suivre) .
——— | TN EERD T

PETITES LEGENDES LOCALES.
CCXXXIII
LE MOINE DE SAINT—SAﬁLvE

6@” NE tradition répandue dans le pays assure qu'au Xve
\2 si¢cle, un moine de labbaye de Saint-Saulve de Mon-
treuil-sur-Mér se présentait toutes les nuifs au mattre-autel de
ce monastére, revétu de ses ornements sacerdotaux, pour y dire
la messe. A peine monté 4 lautel, il se tournait vers la nef
e, la voyant déserte, poussait des gémissements 4 ]‘endre
l'dme ;. un religieux. qui lobser'valt depuis quelques nuifs, s'ar-
ma de courage et s'offrit 'pour servir la messe fantasthue_.
Lorsquelle fut terminée, l'ombre qui avait officié remercia le
moine ‘et lui révéla que depuis plus de cent ans elle ne
- pouvait entrer dans le ciel 4 cause d'une messe qu'elle avai
négligé de dire, et qu'elle avait été condamnée 4 revenir cha-
que nuit sur la terre jusqu'd ce qu'elle efit trouvé quelqu'un
assez charitable pour lui servir cette messe fatale. Puis elle dis-

parut pour ne jamais revenir. .
: Ep. EpMoONT.

. (1) Dans notre travail sur La Chaudiére bouillante el la feirite maladresse, nous
. navions pu (loc. c¢it.) mettre en regard du trait indien des crdnes qui conseillent
" rien de semblable, provenant de contes européens. La téle demort secourable, ce
débris, cette épave, qui est venu s'intercaler dans le conle serhe, monlre hien que
ce Lralt éirange a voyagé, lui aussi, de l’Inde gubqu en Europe, tout au moins jus-
qu & la presqu’ile des Balkans .
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LES MONGOLS ET LEUR PRETENDU ROLE
DANS LA TRANSMISSION DES CONTES INDIENS VERS L'OCCIDENT EUROPEEN |

’

ETUDE DE FOLK-LORE COMPARE SUR L'INTRODUCTION DU SIDDHI-KUR
ET LE CONTE DU MAGICIEN ET SON APPRENTI |

PrEMIERE PARTIE. LE GONTE DU MAGICIEN ET SON APPRENTI ]

— Cuaritre tro1s1EME. Hors pE L'IxpE. — Sectios I. Les Contes oraUX. ‘

§ 8. Les transformations du maitre ét de I'apprenii. — Al Transformations...
comme: ciales. — Le héros se transforme en divers animaux ou objels & vendre. —
La ma‘son de bains. = B. Transformations de combat. L'apprenti poursuivi
par le maitre sur terre, dans l'eau, dans l'air. — l’anneau de la princesse.ct le
collier de la rini., — La grenade ou la pomme. — La rose ou le bouguel. — Le
ménétrier de Bretagne el le musicien de 1'Inde. — Le médecin. '

§ 9. Contes oraux fragmentaires — Ce que devient notre conte chuz certaines
populations d’Afrique et de Sibérie. : ' ‘

§ 10. Contes apparenlés au théme d-s transformations du Magicien et son
apprenti. — Confirmation de cetie thése, que les conles asiatico-européens forment
des familles, dont les diverses branches s'allicnt entre elles. — Les conceptions
étranges de l'Inde et ce qui a pu en &tr: accepté chez les Qccidentlaux. — Ta
transformation en palais ou en temple, dans I'lnde ; en chateau ou en église, dans
I'Occident. ) , . :

- (A sutvrel. '

§ 8
'LES TRANSFORMATIONS DU MAITRE ET DE L’APPRENTI

Continuons notre examen des thémes dont les combinaisons va-
rides, se rattachant & un méme plan général, ont donné les diverses
formes du conte du Magicien et son apprenti, et qui, de l'Inde,
sont arrivées, avec ces formes, souvent si curieuses, jusqulen
Extréme-Occident, si I'on peut parler ainsi. _ ‘

© (1) Voir la.’ Revue des Traditions populaires d’Aoat et de Septembre 1912.
Tome XXVIil. — Novewsre 1912 : 33
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Le theme des Transformations, que nous allons étudier, n’est pas
le moins intéressant : il nous montrera notamment dans quelles li-
mites les conceptions étranges de 'imagination hindoue ont pu étre
acceptées par la mentalité européenne.

‘Pour toule une série de métamorphoses, — celles ot un homme
se {ransforme en animal, — il n'y avait aucune difficulté. On verra
quil n'en -a pas ¢té de méme pour d’auires métamorphoses.

A

LES TRANSFORMATIONS... COMMERCIALES
- . a)
Nous n’avons pas & nous arrdter longuement sur ce qui pourrait

gtre appelé les transformations hors cadre, qui ont lieu pendant le
séjour du jeune homme chez le magicien, de concert avec celui-ci.

Nous ne connaissons que deux contes qui aient ce préliminaife.
D’abord, un conte de I'Inde, ce conte santal dans lequel le yoghi
transforme son éléve en heeuf et. prend Iui-méme « la forme d’un
jeune homme » pour aller vendre le prétendu beeuf. (chap. 2¢, B,
a). — L’autre conte est un conte turc, qui est devenu un conte oral
de Constantinople, mais qui provient certainement du livre turc Les
Quarante Vizirs, dont nous aurons & parler dans la section de notre
travail consacrée A 1'étude des contes littéraires de cette famille
existant hors de U'Inde. La, les rdles sont retournés, d'une facon
peu naturelle : c’est le maitre qui se transforme lui-méme en hélier
et ensuite en cheval, et c¢’est I'éléeve qui le-vend.

0) .

- Nous passons rapidement aussi sur les transformations de parade,
par lesquelles le jeune homme, au sortir méme de chez le maftre,
‘veut montrer & son pare combien le magicien s’est trompé en le
traitant de propre-a-rien (conte avar, supra § 6),0ou veut s’amuser
un peu aux dépens soit de son pére, soit de sa mére, en leur disant
quil 1’a pas vu un heau renard ou un heau lidvre (lui-méme mé-
tamorphosé), qui sont venus comme pour se faire prendre (conte
arménien d’Agn, conte turc d’Ada Kaleh).
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Dans plusieurs - contes, c'est également en revenant avec son
pére de la maison du magicien que le jeune homme donne sa me-
sure, mais d'une fagon nullement platonique, financiérement par-
lant. ‘

De ce nombre sont le conte géorgien déja cité (changement en
chien de chasse, puis en faucon bien dressé, achetés successive-
- ment par des chasseurs que le pdre et le fils rencontrent, et en-
suite changement en ‘cheval), le conte ruthéne de Oh (mémes
transformations), le conte westphalien de Grrunm (changement en
chien de chasse et vente &4 un seigneur qui passe en carrosse),
le-conte bas-breton mentionné ci-dessus, § 2. —— Dans notre conte
du Velay, c’est pendant que le pére et le fils sont en promenade
que se fait le changement en chien et la vente.

Il serait trop long et assez inutile d’entrer dans les détails de cet
épisode de la transformation en chien de chasse, dont il ne faut
pas livrer le collier & I'acheteur. Qu’il suffise d’en constater I'exis-
tence dans les deux contes marocains cités plus haut (dans celui
de Mogador, le héros se change en deux chiens de chasse), dans
le conte portugais de la collection Coelho, dans le coute italien de
la Basilicate, dans un autre conte italien, du Mantouan (1), dans un
conte tchéque de Boh&me (2), dans le conte allemand de la collec-
tion Simrock, dans un confe danois (3), dans un conte de la Haute-
Bretagne (4), dans un conte irlandais (5).

Le changement en heeuf, du conte santal et de divers contes
indiens ne parait pas étre trés fréquent dans les contes européens.
Nous mentionnerons le conte italien de la Basilicate, un conte rou-
main du Bannat hongrois (6), le conte allemand de la collection
Simrock, le conte danois, le second conte bas-brefon (ci-dessus,

§ 6).

(1) Isaia Visentini Fiabe Mantovane {Turin, 1879), n° 8.
(2) A. Wa dau, Bahmisches Mazrchenbuch (Prague, 1860), p. 116 et suiv.

(3) Gonte de la collection Ellar, Kventyr og Folkesagen fra Jiylland (Copenhague:
1847, p. 36), traduit en anglais par B. Thorpe, Yule-tide Stories (Londres, édition

de 1904, p. 363). _
(4) Ad. Orain, Conles de U'llle-el-Vilaine (Paris, 1901), p. 32 et suiv.
(3) Jereminh Curlin, Myths and Folk-lore of Ireland (Londres, 1890), p 139 et

suiv.
(6) Arthm et Albert Schott, Walachische Merchen (Stultgarl, 1845), n* 18.
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Quant a la transformation en un « joli cochon », comme dit le
conte du Velay, nous ne nous souvenons pas de I'avoir rencontrée
en dehors de ce conte et du conte danois : deux fois en fout, comme
la transformation en chameau, laquelle figure dans le conte arabe
d’Egypte et dans le conte arabe des Houwira du Maroc.

-Par contre, la transformation en cheval ou, dans cerfaines ver-
sions orientales, en mule, se trouve & peu prés partout. Nous ne

nous engagerons pas dans une interminable et fastidieuse énumeé-
ration.

- Un trés petit nombre de contes ont les étranges transformations
tout indiennes, dont nous avons dit un mot plus haut, § 6.
La transformation en maison de bains se retrouve plusieurs. fois.

Dans le conte turc oral de Constantinople (Kunos, n® 36), dont
il a'déja été parlé ci-dessus, et qui dérive certainement du livre
turc des Quarante Vizirs, tout est trés net:

Le jeune homme s'étant changé en une «belle maison de bains»,

‘sa mére fait venir le crieur public pour la vente. Le magicien arri-

ve, découvre que ce bain n’est autre chose que son apprenti, et il
en offre une si grosse somme que le bain lui est adjugé. Quand
le peuement a lieu, la femme déclare qu'elle' ne donne pas la clef,
mais le magicien en fait tant, qu'elle finit par céder. Au moment
méme ou elle se dessaisit de la clef, le jeune homme se change
en oiseau et s'envole; le maitre devient faucon et lui donne la
chasse. Ete. ' ‘ '

Dans le conte grec de l'ile de Syra, déja cité (supra, § 1), le

~Jeune homme dit & la vieille femme qui lui donne I’hospitalité,

qu’il va se changer en maison de bains et qu’elle devra, lors de la
vente, se réserver la clef. La le conte s albere le demon qui achete
le bain, n’ eXIge pa,s la clef

Quaﬁ_d la vieille fut partie avec la clef, le démon entra dans la
maison et lui dit [& la maison]: «Maintenant j'aurai raison de
toi. » Bt la maison lui répondit: «Demain, tu te rouleras comme un
cochon ‘dans la boue.» En effet, le lendemain, il n'y avait plus de
maison, et le démon était jusqu'au cou dans la boue.
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! -

~ Dans le conte syriaque de Mésopotamie, si voisin du conte grec
(§ 4), le jeune homme dit aussi & sa vieille hétesse qu’il va se
changer en maison de bains :

« Etablis-toi dedans: les gens viendront prendre leur bain, et tu
toucheras de l'argent. Mais, si le démon arrive, ne le laisse pas
entrer jusqu'd ce que je me sois changé en faucon, pour lui crever
les yeux. »

Le faucon créve, en effet, les yeux au démon; puis, redevenant
homme, il prend le démon par le bras et lui dit: « Viens, que je
te montre (sic) celui qui t'a crevé les yeux. » Lt il le conduit
jusqu'a un ravin, dans ‘lequel il le pousse. Aprés quoi, se chan-
geant en pigeon, il retourne chez son pére.

Ce conte syriaque, malgré toutes ses altérations, n’a pas perdu,
on le voit, I'idée premieére de la métamorphose. Dans le conte grec
~d’Athénes (A4lF), il n’en reste plus trace

S'étant ©chappé de la _maisori -du négre sous forme de pigeon,
le jeune homme est poursuivi par le négre, changé en aigle. Au mo-
ment d'étre saisi par Yaigle, le pigeon se refugie dans une maison de
bains; il se secoue, et, de pigeon, devient mouche, et la mouche se
cache dans la clef que le gardien des bains porie sur lui.- L'aigle,
alors, se secoue et devient un beau seigneur en pelisse de fourrure,
lequel achéte la maison de bains et réclame les clefs. Le gardien
se met en devoir de les lui remettre, quand la mouche sort de la
-clef ef s’envole. Etec. :

*,
¥ *

‘Maintenant voiei, dans le conte serbe de la collection- Vouk Ste-
fanovitch Karadjitch, la transformation du héros en boutique « rem-
plie de marchandises, les plus belles et les plus precueuses quily .
ait sur le marché » :

Tout e monde vient voir, et le maitre vient aussi, transformé en
Ture, et il achéte Ia boutique au pére; mais & peine celui-ci a-tl
recu l'argent, qu'il frappe par terre avec la clef, et aussitét dis-
paraissent boutique et acheteur. La boutique se change en pigeon,
et le Turc en eperv1er qui poursuit le pigeon. )

- Au sujetj de la métamorphose en église, dans l'autre conte serbe
(probablement de Bosnie) et en chdieau, dans les deux contes
arabes de Blida, nous n’avons rien & ajouter a4 ce qui a été dit.

ci-dessus, au § 6.
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Quant au commentaire général de ces transformations, nous
croyons. qu’il est préférable de le Téserver pour une autre partie de
cette étude (§ 10). '

B

LES TRANSFORMATIONS DE COMBAT

Les transformations qui se succeédent coup sur coup, dans cette
suite de scénes ou le 'disciple est pourchassé par. son maftre,
avant le dernier acte du drame, se produisent sur terre, dans I'eau,
dans Pair, — dans les deux derniers éléments surtout. Nous essaie-
rons d'indiquer les divers groupes entre lesquels ces transforma-
tions se répartissent, en nous attachant moins 4 donner des listes
complétes et détaillées qu'a mefltre en relief quelques spécimens,
‘choisis parmi les plus caractéristiques.

*
%ok

Un specnnen de la poursuite sur tefrre, et rien que sur terre, se
rencontre dans un conte albanals (1) :

Le jeune homme, qui s'est transformé en mule, 2 été vendu par
son peére aux diables [le mot est ture, parait-il, dans le texte alba-
nais], chez lesquels il a-appris, «les diableries » [encore un mot
turc]. Le pére ne voulant pas donner le licou, il y a dispute, et
la mule en profife pour détaler. Les diables se lancent a sa pour-
suite. La mule se -change en lievre, et les diables, en chiens.
Le lidvre devient une pomme, qui tombe’dans le tablier d'une reine.
Les chiens prennent‘ alors la forme de deux derviches, et ceux-ci
disent a la reine: «Au nom de Dieu, donne-nous cette pomme;
ily a gplusneurs jours gque nous suons sang et eau pour l'avoir.» La
- reine leur jette la pomme qui devient du millet. Les derviches se
changent en poules, qui se mettent & becqueter le millet, et le
millet en renard, qui crogque les poules.

Nous n’avons jusqu'a présent & mettre dans cette premitre ca-
tégorie, & coté du conte albanais, qu'un conte de la Russie blanche,
évidemment altéré (Federowski, Lud bmlomska, 1I, 145, n° 122),
dans lequel le jeune homme s’enfuit, sous forme de chien, de chez
le magicien, et, poursuivi par celui-ci, changé en loup, se réfugie
dans la maison paternelle, ot il devient une bague au doigt de sa
sceur. Le lendemain, le magicien vient pour acheter la bague. La

) A. Dozdn, Contes albanais (Paris, 1881), n° 16.
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bague se transforme alors en grains de pavot, le magicien en moi-
neau, et finalement un des. grains de. pavot en autour.

Voici maintenant la poursuite dans I'eaw, parfois précédée d'une
poursuite sur terre ou dans l'air. '
C'est dans cette division et ses suhdivisions que, d’aprés le relevé
fait par M. Polivka, viennent se ranger tous les contes qui ont été
recuelllis chez les « Grands-Russes » (Gouvernements de Voronetz,
d’Archangel, de Nizegorod, de Riasan, de Tobolsk, de Tula, de
 Vologda. de Samara, et Gouvernement non indiqué (1).
A ces conles russes proprement dits, il faut ajouter, toujours
d’apres lejrelevé de M. Polivka, deux contes de la Russie blanche,
dont I'un provient du Gouvernement de Grodno (2); — quatre
ou cing contes des « Petits-Russiens », dont deux du Gouvernement
de Poltava (I'un, le conte de Oh, cité plus haut). et deux du Gou-

vernement de Volhynie (3) ; — deux ou trois- contes lithua-
niens (4) ; — un conte des Lettons (peuple slave de Russie, établi
en Courlande et dans les régions limitrophes) (85); — un conte

bulgare- (6).

Un trait distinctif de ce groupe, c’est que la {ransformation du
jeune homme en anneau alieu immédiatement aprés la poursuile
dans U'eaw ; c’est alors que l'anneau arrive, plus ou moins directe-
tement, en la possession de la princesse. — Nous disons plus ou’
moins directement ; dans hon nombre de ces contes, en effet, 'an-
neau ne va pas rouler aux pieds de la princesse gui vient de se
baigner, ou qui est en train de laver du linge ; il saute dans le seau
de la servante ou vers des lavandigres, et il esf apporté & la prin-
cesse. - '

D’aprés Gr. N. Potanine- (op. cit.), la poursuite dans I'eau est
souvent, dans les contes russes ou petits-russiens, précédée d'une
poursuite sur terre -ou dans l'air, laquelle, en réalité, est dans ce

(1) Collection Afanasiev, 3= &d., n> 140 a, 140 b, 140 ¢, 140 d, 140e. — Col]ectign
Khoudyakov, I, n° 19, IIL, n° 94. — Collection Erlenwein, 2¢ éd., p. 83.- — Recueils
- locaux pour les deux confes des gouvernements de Vologda et de Samara.

(2) Sejn Materijaly, I, p. 57, n° 26. — Karlowicz, Podaniana Litwie, p- 103, n° 74.

(8) Roudchenko, déja cité. — Tchoubinsky Trudy, II, p. 372, n° 103 ; p. 375,
1n° 104. — Materijaly antropol., archeol. i etriograf., II, p. 112, n° 86. :

(4) Glinski (irad. allemande de A. Godin, Leipzig, s. 4., p. 131). — Davojna-
Sylwestrowicz, Podania zmudjdzkie, I, p- 47 11, p. 58. : '

(5) Weryho, Podania Lotewskie, p. 7, n° 1.

(6) Perioditchesko Spisanie, XIV (1888), p. 316.
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groupe un trait accessoire: Le cheval, aprés s’étre échappé et s’étre,
dans certains contes, transformé en chien, est poursuivi par le ma-
gicien, transformé én loup (ours poursuivi par un lion, dans un cer-
tain conte). C’est alors-qu'a lieu, dans I'eau, la transformation du
disciple en perche et celle du maitre en brochet, tranformation qui,
parait-il, se retrouve dans tous ces contes de Russie. :

Toujours dapnes Gr. N. Potanine, certains de ces ¢ontes ont.
dans la poursuite prellmma,lre faucon et épervier, ou cygne et
faucon. -

Voici, comme spécimen de la poursuite sur terre et dans l'eaw, un
conte que nous avons trouvé parmi les contes recueillis chez les
populations esthoniennes qui. habitent au milieu des Lettons du
Gouvernement de Vitebsk (collection O. Kallas, mentionné § 2) :

Le cheval, délié par la femme du seigneur (le magicien), se change
en lévrier; le magicien, en loup; puis le lévrier, en épinoche
dans une riviere; le loup, en brochet. Trois filles de roi sont sur
la rive, en train de laver des vétements. L'épinoche saute, sous
forme de bague, aux pieds de la plus jeune, qui se met la bague au
doigt. A la demande de la princesse, conseillée par le jeune homme,
le roi dit au magicien qu’il n’aura la bague que s'il le sert, lui le roij,
pendant trois ans sous forme de cheval (1). Quand, au bout de ce
temps, .le magicien vient réclamer la bague, la princesse, la jette par
terre: changement de bague en six grains de blé, du magicien en cog,
et enfin de trois des grams qui ont sauté dans le soulier de la prin-
Q*esse en autour.

Un conte lithuanien (Glmskl trad. allemande, A. Godm p. 161)
& la poursuite, non seulement sur fierre et dans ’cau, mais sur ferre,
dans Uair et dans Ueaw :

Le cheval se change en liévre, le magicien en lévrier; puis
‘le lidvre . en hirondelle et le 1évrier en épervier; Il'hirondelle . en
ablette et 1'éper'vier en brochet. Enfin l'ablette se jette, sous forme
d’anneau d’or, aux pieds d'une princesse qui vient de se baigner.

(1) Cette intercalation, touf hétéroclite qu'elle soit, se retrouve dans d’autres
contes encore, mais un pew moins bizarre. A.ms1, dans un conte tcheque de Bohéme,
de 1a ecollection Kulda (IT, p. 80, n° 68), le magicien doit, pendant trois ans, Servir,
- en qualité de cuisinier, le seigneur dont la fille a trouvé 'anneau en balayant sa
chambre (communication de M. Polivka). Dans un conte petit-russien du gouver-
nement d’Exaterinoslav (indique au §3, toujours d’apres M. Polivka), le magmlen
pour avoir 'anneau, s’engage & servir pendant un mois. Dans le conte roumain
du Bannat (mentlonne au § 8 ¢), 1a princesse prie son pére, sur le conseil du jeune
_homme de dire an magicien (diable) que I'anneau ne lui sera donné que s'il cone-
truit un pont d’or. )
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Comme type de confe ayant la poursuite dans l'cawu sculement,
nous pouvons indiquer le conte roumain du Bannat, cité un peu
plus haut, en note. Ici, comme dans bien d’autres contes de cetie
famille, le cheval est mené & l'abreuvoir ; il s’y change en goujon.
Le diable le poursuit & la nage (sans transformation) ; mais le
goujon saute sous forme de bague au doigt de la fille de I'empereur,
qui est sur la rive, en train de se laver. Apreés la singuliére interca- .
lation que nous avons indiquée plus haut, en note, le dénouement
est &4 peu prés le dénouement ordinaire. '

Dans deux contes formant un petit sous-groupe, le poisson saute
sur la rive sous sa forme de poisson, et non: sous forme d’anneau.
Dans un conte bulgare du cercle d’Etropol, que nous signale M. Po-
livka, le « poisson d’or » saute vers une jolie fille qui est en train de
laver, et lui dit- qu'il se changera en anneau, etc. Dans un conte
lithuanien des environs de Wilna (1), le poisson d’or (c’est aussi
un poisson d’or) se fait prendre par une sérvante, qui le porte a la
princesse ; il se change plus tard en anneau.

En dehors de la Russie, de la Bulgarie, du Bannat, il ne se trouve,
"4 notre connaissance, parmi les contes oraux européens recueillis
jusqu’a présent, qu'un seul conte qui présente ce trait du poisson
se changeant directement en amneaw, le conte toscan de Santo-
Stefano di Calcinaja, résumé plus haut, § 6. Nous verrons plus
loin. (Section 1I, D) reparaitre ce méme trait dans un conie litté-
. raire, également italien, qui a ét¢ publié au milieu du xvie siecle
par Straparola, mais duquel le conte oral toscan -est certainement
tout a fait indépendant.

Si 'on examine de prés le conte indien de Mirzdpour (1t partie,
chap. 29, B), on reconnaitra, — malgré les altérations de ce conte
et les détours dans lesquels il s’engage, — que cette forme spé-
ciale de la poursuite est certainement indienne. Aprés sa transfor-
‘mation en poisson, le jeune homme entre dans I'estomac d’un beeuf
‘et se réfugie finalement dans un os de ce beeuf, quand le gousdin
le dépece. Alors le'jeu'né homme fait sauter cet os, et un milan le
pdrte sur le bord d'une riviére, ou ume rant se baigne. Nous ren-
voyons & notre résumé pour la suite de Ihistoire.

(1) Karlowicz, Podania na Litwie, p. 13, n° 9.
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Cx T
I’ordre dans lequel ont liew les poursuiles va changer, — dans
Peaw d’abord, puis sur terre, — et, des éléments nouveaux intervenant
aussi, nous allons nous trouver en présence dun fype tout & fait
particulier (conte de la Basse-Bretagne, mentionné au § 2):

Conduit & -l'abreuvoir par le valet du magicien (diable), mal-
gré la défense de -celui-ci, le cheval (le jeune Efflam, métamor-
phosé) se jette dans l'eau-et se change en anguille. Le magicien
devient brochet. L'anguille, serrée de prés, sort de l'eau et devient
lisvre, bientdt poursuivi par le magicien, changé en chien de chasse.
lls traversent un bourg et passent devant l'église, ou vient d'en-
trer une noce. Le liévre saute dans le cimetiére et entre dans
‘V'église; mais le chien reste -en dehors, le diable ne pouvant mettre
le pied sur la terre bénite. Puis le liévre, sous forme d’anneau
d'or, se substitue & l'un des anneaux de mariage, et le prétre
le passe au doigt de la mariée. :

L'aprés-midi, pendant qu'on est encore & table, le magicien arrive
sous forme de ménétrier, et joue & merveille. A la fin de la journée,
on lui demande ce quil veut -pour sa peine. « Je ne demande rien
autre chose que ce que jai perdu et qui se trouve ici, une belle
bague d'or.» La mariée veut lui remettre la bague, quand la bague
glisse entre ses doigts, tombe par terre et va se perdre dans un tas
de blé. Le ménétrier se change en coq rouge et avale les grains. Mais
l'un des trois ou quatre qui restent se change en renard et croque le
coq. -

A : -
. t . R '

Jusqu'a présent, la poursuite a toujours abouti & une femme
(ordinairement une princesse), au doigt de laquelle va se mettre
lanneau. Il en sera encore frés souvent de méme, quand la pour-

suite finale aura lieu non plus dans 1'eau, mais dans l'air ; seule-
ment, comme dans le conte albanais, le trait de ’anneaw sera par-
fois remplacé par un autre trait. — Parfois aussi, le réle de la-
princesse sera aftribué a un roi, avec les modifications voulues.

Rentrons. en Basse-Bretagne (conte d’Ewenn Congar, déja cité

8§ 4 et 7) -

- Ewenn. Congar, vendu sous forme d'ane au magicien, est. con-
duit par celui-ci & un forgeron. pour é&tre ferré de quatre fers énor-
mes,; pendant que le forgeron prépare ses fers, l'ane demande a
des enfants de le détacher. La chose faite, il devient un liévre,
que poursuit le magicien, changé en chien; puis un pigeon, pour- .
suivi par un épervier, et enfin un anneau d'or au doigt de la fille
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du roi  d'Espagne, celle-ld méme que le magicien retenait capftive,
et dont Bwenn Congar a été le libérateur. Or, le roi est malade
depuis longtemps, et les médecins ne peuvent lui rendre la santé.
Le magicien se présente comme médecin au palais, guérit le roi
et demande pour ses services l'anneau Qor que la princesse porte
& son doigt. La princesse, conseillée par le jeune homme, dif
quelle passera elleméme l'anneau aw doigt du médecin, et, ce fai-
sant, elle laisse tomber l'anneau par terre, comme par maladresse.
Aussitét l'anneau se change en pois chiche, le magicien en 204,
et le pois chiche en renard.

Nous nous bornerons’ i dire que c¢e changement de l'oiseau en
anneau se constate dans le conte berbéré des Beni-Snofis (§ G).
dans le conte arabe des Houwéra du Maroc (ébid.), dans un conte
ruthéne de Galicie (1) ; dans le confe roumain de Transylvanie
(§ 2) ; dans le conte tchéque de Bohéme (§ 5) ; dans le conte serbe
de la collection Vouk Stephanovitch Karadjitch (§ 6); dans des
contes allemands (notamment collection H. Proehle (2), collection
Simrock, n° 35, déja mentionné) ; dans le conte danois (collection
Ltlar, § 8, A, ¢); dans un conte norvégien (3); dans le conte
italien de la Basilicate, plusieurs fois cité ; dans le conte sicilien de
la collection Pitré (§ 2) ; dans les contes portugais de la collection
Braga, nos 9 et-10 (§ 5). : '

Dans notre conte du Velay, la princesse malade se fait donner
« a la main » le joli oiseau qui s'est réfugié dans sa -chambre, et
I'oiseau lui dit, & I'arrivée du maitre, déguisé en médecin, qu'il va
se changer en bague. — Méme chose, & peu prés dans un conte
bulgare. ou le pigeon, poursuivi par l'aigle et pénétrant dans le
-palais de l'empereur, est pris par la princesse (4).

Un autre conte hulgare, de Macédoine (5), a supprimé l'anneau :
Le jeune homme, changé en rossignol, entre dans la chambre de

(1) Zivaia Starina, V, p. 465. — Il n’y a ici qu'une poursvite dans Uair. Aus-
sitot aprés avoir 6t6 délivré par la fille du forgeron, du maréchal{errant, le jeune
homme se transforme en pigeon, puis en annean. Le maglclen se présente pour
acheter cel anneau.

(2) H. Proehle, Mzrchen fur die Jugend (Halle 1855:) n° 26. — Méme observa-
tion que celle de la note précédente sur le conte ruthine.

'3y P.-C. Asbjcernsen -et J. Moe, Norske Folkeeventyr, 2° éd. (Christiania, 1852),
n° 57 {indiqué par erreur, dans le texle comme n° 39]. — Traduit en anglais par
sir G.-W. Dasent, Popular Tales from the Norse, 3 éd. (Edimbourg, 1888), p. 283
et suiv.

(&) Sbornik min., VI, p. 172. — Comparer I'épisode du pomson d'or dans le
conte bulgare du eercle d’ Dtmpol et dans le contelilhuanien des environsde Wilna,
qui ont été cités un peu plus haut. .

6] Sbornik min., VI, p, 105.
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la princesse ; le diable I'y suit, et immédiatement viennent les
transformations en millet, etc. (Comparer un conte croate, § 2).
— Un conte polonais (1) insiste sur cette modification: Le jeune
homme, changé en canari, se fait prendre par une Jeune fille, qui
le met dans une cage. Le magicien, se donnant pour marchand,
acheéte l'oiseau une grosse somme. Au moment ou l'oiseau va étre
livré, il se change en six grains de blé, etc.

Dans le second conte arabe de Blida et dans le conte des Beni-
Snotis, nous avons vu 'anneau se changer, non point en millet, en
grains de pavot, en grains de blé, en pois, mais en une grenade,
qui éclate quand elle est lancée violemment contre terre, et dont les
grains s'éparpillent. Il en est ainsi dans un des deux contes maro-
cains (celui des Houwéara), dans le conte sicilien de la collection
Pitré, et dans le conte portugais, n°9 de la collection Braga, déja
cite.

*

On a pu remarquer que, dans les contes qui précédent (2 'excep-
tion du conte bulgare de Macédoine et du conte polonais, cités il y
a un instant), le héros, au cours de ses transformations diverses, se
change toujours en un amneau, qu'une princesse met a son doigt
ou qui va s’y mettre de lui-méme. Dans ce qui va smvre Panneau
ne figurera plus. :

Mais avant de dire adieu & ce remplacant du collier des contes
‘indiens actuels, n’avons-nous pas & nous demander pourquoi
ce collier lui-méme n’a pas émigré (du moins il le semble), de
PInde vers I'Occident, en méme temps que le corps du conte ? Assu-
rément, si, dans les contes indiens; I’épisode du collier était toujours
accompagné (comme dans le conte tamoul) de I'idée de la transmi-
‘gration de 1'ame du héros dans un collier déja existant au cou de
la rani, on pourrait dire que tout cela était trop indien pour ’expor-
‘tation ; mais il y a aussi des contes indiens qui, dans ce méme
épisode, n’ont pas conservé ‘cette idée de la transmigration de I'ame : -
ainsi, dans le conte de Gayadharpour, le perroquet, poursuivi par
I'épervier, se transforme en un collier de diamants qui va s’enrouler
autour du cou de la rdni. — Aurait-on, hors de I'Inde, irouvé plus
facile de se représenter un -anneau sautant vers une princesse ou

(1) Cissewski Krakowiacy. I, p. 73, n* 63. B ,
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venant se mettre & son doigt, qu'un collier se meftant & son cou?...
4 moins qu'un beau jour (car l'expérience montre qu’il faut tou-
“jours faire cette réserve) I'anneau ne se découvre dans I'Inde 3
cdteé du collier (1).

®
]

Dans les contes dont nous allons parler, ’'anneau ne sera.pas sim-
plement supprimé, comme il I’a été dans le conte bulgare et'le conte
portugais, il sera remplacé par un autre objet. Voici, par exemple,
un curieux petit conte, pris encore dans cette Bretagne ou l'on
dirait que presque tous les types caractéristiques de notre- conte se
seraient donné rendez-vous (conte de la Haute-Bretagne, collection
Orain, § 8, A, o) :

Le garcon d'auberge qui méne le cheval & I'abreuvoir, ayant
enlevé le licou, le cheval se change en petite grenouille; le diable,
en brochet. La grenouille se change en pigeon, qui va se per-
cher sur une cheminée; le diable devient un homme, armé d'un
fusil, qui ajuste le pigeon. Le pigeon se laisse choir par la che-
minée sous forme d'orange, e* tombe dans une maison of il y a
une noce; la mariée ramasse l'orange et la met dans son tablier.
Alors le diable vient demander s’il n'est rien tombé par la cheminée,
et réclame l'orange comme Ilui appartenant. Changement de loranﬂe
en un grain de millet; — ~coq; renard.

Il y a lieu ici & un rapprochement, qui, pour nous, était vraiment
inattendu, avec I'épisode smvant d'un conte bulgare, recueilli a
Kitchovo (2) :

Le jeune homme qui s’est changé, de cheval en ligévre, de liévre
‘en pigeon, ‘vole, poursuivi par le diable, qui s'est changé en
chouette, jusqu’a une maison 'de campagne, se laisse toniber par
le tuyav de la cheminée et se change en une magnifique pomme.
Les gens de la maison se mettent a flairer -la pomme; le diable,
qui est entré, la flaire aussi, et voild que la pomme se change en millet,
qui se répand dans la chambre; —- poule et ses douze poussins:
— écrevisse (sic), qui les <étrangle.

(1) Le conte italien de la Basilicate, ce curicux conte déja plusieurs fois cité, a
.comme un souvenir de la vieille forme indienne. « Je suis pigeon et je deviens.
rubis », dit le héros. « Et voila que le rubis se trouva encastré (incastrato) dans
lanneau que la fille du roi avait au doigl (che aveva in dilo la [figlia del re) » —
C.est presque le conte santal : « Mais le jeune garcon se changea en un grain de

corail dans le collier que porilail la rdnt. »
(2) Ad. Strausz, Die Bulgaren (Leipzig, 1898), p. 274.
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Le changement de l'oiseau en pomme s’est déja présenté a nous
dans le conte albanais ci-dessus ef aussi dans le conte avar du
Caucase (§ 6). La « pomme rouge » du conte avar ligure aussi
dans le conte géorgien (§ 2 et § 3 in [ine), la pomme (sans
¢pithéte) dans le conte arménien d’Agn (§ 6) et aussi, hien loin
du Caucase, lans le conte portugais de la collection Coelho (§ 5).
Dans ce conte portugais, le « maitre », — qui joue I’émotion
comme les soi-disant derviches du conte albanais, — vient de-
mander « avec larmes » Ia pomme qui est tombée sur les genoux
~d’une dame, assise 4 une fenétre avec d’autres dames.

.
" Le changement immédiat de l'oiseau poursuivi. en gremade se
rencontre dans le confe italien du Mantouan (§8,A,¢c), on la gre-
nade tombe sur les genoux d’une jeune fille qui §est assise & sa fenélre.
— Dans le premier conte arabe de Blida, qui est altéré sur ce point,
c'est par un,circu_it inusité que la grenade arrive aux mains de la
princesse.

Ailleurs, c'est chez un roi ou un sultan que s'opéré la transforma-
tion ‘en grenade. Dans le conte arabe de Mogador (§ 7), le sultan
n’a méme pas & intervenir. A peine le pigeon est-il entré dans la
chambre de ce sultan, qu'il s’y transforme en grenade, et la gre-
nade éclate quand le faucon péndtre, lui aussi, dans la chambre.

Le conte arabe d'Egypte (§ 4) présente ainsi I'histoire :

Poursuivi par le Moghréhin, qui s’est changé en milan, Moham-
med 1'Avisé, changé en corbeau, descend dans un jardin et se
change en une grosse grenade sur un grenadier. Or, ce-jardin appar-
tient au sultan, pére de la princesse que Mehammed l'Avisé a
trouvée pendue par les cheveux chez le Moghrébin et qu'il a déli-
vrée. Le Moghrébin entre chez le sultan et lui dit: «Je te deman-
derai une grenade, parce qu'il y a chez moi un malade qui voudrait
bien en manger:.on m'a dit qu'il n’y en a que dans le jardin
~du roi.» Le sultan lui fait -observer que la saison n'est pas celle des
‘grenades cet, sur les instances du Moghréhbin, il envoie son chef-
jarlinier dans le jardin; le jardinier trouve la grosse grenade
et l'apporte aun sultan; mais, quand le Moghrébin la prend, la oqenade
éclate, ete, :

Dans le conte grec de I'fle de Syra (§ 4), si voisin de ce conte .
arabe, c'est aussi dans- un jardin qu'aprés s'dtre iransformé en
; maison de bains et avoir joué un tour au démon déguisé (§8,4),
le prince se change en une énorme grenade sur un grenadier ; mais
le jardin est le jardin de son propre pére, le roi qui jadis avait

.
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été forcé de le livrer au démon. Celui-ci vient trouver le roi, luj
faisant, dit-il, les compliments du jeune prince malade, lequel a
grande envie d’avoir cetle grenade. Le roi envoie .une servante du
palais chercher la grenadeé ; mais, quand la servante la présenie au
démon, la grenade tombe par terre, se brisant en plusieurs mor-
ceaux ,de sorte que tous les grains sepalplllent ete.

Rappelons ici le conte indien Le Fils du vizir et le Hal’vaﬂ, ma-
gicien : c'est également chez le rtoi, mais en présence de celui-ci,
que le pigeon se change en glellade quand le roi l'a livré pu
halvai, déguisé en musicien. '

P

Au lieu de se changer en grenade, le pigeon du confe turc d’Ada
Kaleh se change, — on a pu le remarquer, — en un bouquetl de
roses sur le rebord de la fenétre de la fille du padischah ; celui du
conte serbe de Bosnie, en un « beau bhouquet », qui va tomber
dans Ia main de la fille du roi. Dans le conte grec d’Athénes
(4i7), aprés Thistoire de la maison de bains (§ 8, A), la mouche,
poursuivie par le neégre, changé en oiseau, devient un « bel ceillet
et tombe sur le métier & broder d'une princesse qui travaille, assise
a sa fenétre. )

Nous retrouverons la fleur, une rose, quand nous &tudierons,
parmi les contes littéraires, un conte du livre turc des Quaranic
Vizirs, et nous montrerons, dans cette meme section, que ce trait
existe dans I'Inde.

*
S

Maintenant, pour ferminer, il nous faut revenir rapidement sur
ces transformations de combat et indiquer divers fraifs particuliers
qui se remarquent dans certaines variantes.

\ | . ‘ a') .

Dans notre conte du Velay, lg magicien va chercher un filet (un
« épervier ») pour « pacher le poisson ». — Dans d’autres contes,
c’est lui-méme qui se transforme en filet. .

Ce trait est rare et ne figure, & notre connaissance, que dans le
conte géorgien ot dans les deux contes arabes du Maroc (le conte
des Houwéra et le -conte de Mogador). .
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Toujours dans notre conte du Velay, la princesse est malade, et
le. magicien se présente comme médecin. — Dans le conte sicilien

~ de la collection Pitre, elle tombe malade d’inquiétude, en se deman-
dant ce que va devenir cette affaire du ]eune homme fransform'é
en anneau et réfugié chez elle.

"Il y a, croyons-nous, dans ces deux contes, une altération d’un
trait qui se rencontre plus fréquemment, la maladie du roi, pére de
‘la princesse. ’ ' '

Dans le conte bas-breton d’Ewenn Congar, le Tol d’Espagne est

‘malade depuis longtemps ; — dans le conte allemand de la col-
lection Simrock et dans le conte allemand de Styrie, le roi (ou le
. seigneur) tombe tout d'un coup malade. Dans le conte norvégien,
c'est le magicien (le diable) qui I'a rendu malade pour pouvoir,
aprés l'avoir guéri, réclamer I'anneau comme récompense ; dans le
conte italien de la Basilicate, le magicien a rendu le roi déhanché,
boiteux (sciamcato). Le conte portugais ne 9 de la collection Braga
entre dans les détails de la manceuvre diabolique. Quand le milan
(le- magicien) voit le pigeon se changer en anneau et la princesse
metire 'anneau & son doigt, il entre chez le roi, toujours sous forme
de milan et lajsse tomber un cheveu (um cabello) dans le Dol de
lait que le roi va boire, et le roi, aprés; avoir bu, tombe malade.
’ D’aprés les communications de M. Polivka, le roi malade et le
magicien médecin se retrouvent dans un conte tchéque de Moravie,
dans un conte slovaque (Hongrie du Nord) (1) et dans le conte
lithuanien des environs de Wilna.

Quand nous étudierons les contés littéraires de cette famille, nous
rencontrerons encore le roi malade et le magicien médecin dans un
conte italien du xvie sidcle.

c)
Pour le trait du médecin, les contes actuellement connus ne nous

‘conduisent pas plus loin, du cdté de 1'Orient, que la Russie (la

Lithuanie, pour premser) Un autre frait va nous mener ]usqua
lInde '

Dans un conte de la Basse Bretagne dont toute la derniére partie
a ete résumée un peu plus haut le maglclen se- fait ménéftrier

(é) Collection Kulda IV, p. 6, 0° 5. — Skultety—Dobrmsky, Slov povestl 1873
n° 1 .
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dans une noce, et réclame pour sa peine Panneau d'or qu'il dit
avoir perdu. — Dans un autre conte bas-breton (1), Koadalan,
changé en pigeon, au momeni d’ étre atteint par le magicien et deux
associés, tous les trois transformés en éperviers, se laisse tomber, sous
forme de Ivague d'or, dans une cruche pleine d’eau, que la ser-
vante d'un chiteau voisin rapporte de la fontaine. La servante mef
la bague & son doigt et n’en dit rien 2 pelsonne Les trois eper\rlers
deviennent alors trois ménétriers et vont jouer du violon sous les
fenétres du chiteau. On leur offre de Iargent, ils demandent la
bague que la servante a trouvée en allant a la fontaine. — Dans le
conte irlandais, le jeune homme, ‘c'h'ang'é en hirondelle, tombe sur
les genoux ‘de la fille du roi sous Ia forme dun anneau qu1 dit :
« Ma wvie est mamtena,nt entre VOS mains : ne vous dessaisissez pas
de l'anneaun. »

e magicien et ses onze fils, dit le conte, prirent la forme des plus
beaux hommes qui se pussent voir dans le royaume. Ils se rendirent au
chateau du roi et se mirent a jouer de.towt instrument connu de Ulhomamne
et donnérent au roi tous les divertissements qui peuvent étre don-
neés & un roi. Cela, ils le firent durant trois jours et trois mnuits:
Alors. le roi leur demanda quelle récompense ils voulaient. « Toute -
la recompense que nous voulons, c’est 'anneau que- nous .avons perdu
et qui est au doigt de votre fille. »

e g g™

“ Ce’ travestissement  du maglmen “en musicien existe egalement
en Russie, chez les Glands Russes ‘et chez les Lettons (Communi-
cation de M. Polivka). Dans le conte grand-russe du gouvernemen{
de Nizegorod (Afanasiev, n° 140 d), lé « maitre » se présente au
palais comme musicien, et le tsar, & la priere de sa fille, I'invite
4 jouer. — Dans le conte letton, comme dans-le conte bas-breton
de Koadalan, ce sont plusieurs diables qui donnent le concert.

Entre ’Europe et I'Inde, nous aurons & relever cet épisode dans
le livre turc des Quarante Vizirs. )

Quant a I'Inde, on se rappelle peut-étre que, dans un conte de
I'Inde du Nord, le halvai magicien obtient la permission de chanter
et de jouer de la sitar devant le roi. Nous aurons occasion d’étudier
plus loin un épisode dun autre conte indien (du Pendjib), qul
donne aussi le changement en musicien. o

L’épisode dans lequel le sadhou devient un « danseur » (conte
de Gayadhapour), ou le brahmane, le chef d'uie troupe de dan-
seurs de corde (conte tamoul), n’est, a vrai dire, qu'une. variante
de 1’épisode du musicien. R

1) F.-M. Luzel, Koadalan (Bevue celtique, 1870, p. 106.
Tome XXVII. — Novemsre 1942 - - 34
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Dans un petit nombre de contes, il semblerait qu’on auraif re-
culé devant le changement de l'anneau en millet, en graines de
pavot, en grains de blé, en pois, en perles (1). Ainsi en est-il de
notre conte du Velay: quand le « maitre », déguisé en médecin,
veut, en titant le pouls de la princesse malade, prendre la bague,
la princesse la jette par terre, et la servante « la balaie avec les
‘ordures ». Alors le maitre se transforme en coq « pour prendre
la hague »,-et la bague devient un renard. — Dans le conte nor-
viégien, la bague « se perd dans les cendres du foyer », et le ma+
gicien, changé en coq, se met & gratter et piquer, la téte dans les
cendres jusqu’'aux yeux, quand voila tout d'un coup Ia J)ague
changée en renard.

Dans le conte irlandais, 1'épisode, voisin de celui du conte norvé-
gien (few au lieu de cendres), et originairement plus complet, s’est
embrouillé : la ‘princesse ayant jeté la bague dans le feu, le magicien
et ses onze fils se changent en douze pincettes ; puis, dans un récit
“trés singulier, il est question de grains de blé. Le conte bas-breton
de Koadalan éclaire cet épisode : la princesse ayant jeté la hague
dans un grand biicher, allumé au milieu de la cour, les trois mé-
nétriers. (diables) se jettent dans le feu pour I'y chercher; mais
la bague devient un grain dans un ‘énorme tas de blé. — Dans le
conte danois, la princesse laisse tomber la bhagie dans le feu; le
magiclen la retire “aussitot; mais il se brile les doigls et laisse
échapper la bague,. qui tombe par terre et se change en grain de
blé. — Enfin, le conte has-breton dont Efflam est le héros, n’a que
lg trait de la bague, roulant du doigt de la mariée jusque dans un-
tas de blé. Bien que le conte ne le dise pas expressément, la bague
s’y change en un grain. ,

Notons que le trait de la bague tombant dans le feu ou dans les
cendres ne s'est, croyons-nous, rencontré jusqu'a présent que dans
les contes, recueillis en pays scandinave et en pays celtique, qui
viennent d'étre mentionnés; d’ou il ne faudrait pas se hater de.
conclure que ce tra1t seralt en lul-meme celthue ou scandmave

(1) Cette derni2re transformation se rencontre dans plusieurs contes grands-
russes et dans un conte lithuanien. On dirait, — mais nous sommes loin de l'affir-
mer, — que ces perles sont un souvenir inconsecient de la rini indienne et de son
colher de perles qui, le fil étant rompu, s’égréne par terre.
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€)

On a wu que, dans le conté avar du Caucase, Ohai ne se
change pas seulement en poule, mais en poule avec cinguante
poussins. Cette transformation bizarre s’opére aussi dans le conte
bulgare de Kitchovo (poule et douze poussins) et aussi, nous
apprend M. Polivka, dans trois autres contes .bulgares (poule ef
douze poussins également). Le nombre des poussins n’est pas spé-
cifié dans le conte serbe de Bosnie, le conte gre¢ de I'ile de Syra,
le conte grec d’Athénes (4IZ) et le conte portugais de la collection
Goelho. R

f)

Encore un ou deux petits détails. Dans tous les contes de la cote
sud de la Méditerranée, — conte arabe d’Egypte, contes arabes de
Blida, conte ‘herbere des Beni-Snots, conte arabe de Mogador, —
la transformation finale est en couteau, qui tranche la téte du coq.
— Dans le conte roumain de Transylvanie, un des grains de mil
devient le jeune homme en personne, qui, ‘avec un couteau, décapite
le coq. L | .

Dans le conte arabe des Houwira (Maroc), la transformation en
couteau n'est point placée au- méme endroit; car le couteau sent

seulement & couper le filet dans lequel se trouve pris le poisson.
Dans tous les contes barbaresques, le magicien' est un Juif.

g)

Nous avons laissé pour la fin, comme curiosité, un rapproche-
ment doni nous ne prétendons pas tirer la moindre conclusion ré-
wvélatrice. ’ , .

Dans le conte norvégien, le magicien, aprés avoir fait avec le
pére une convention au sujet du jeune garcon, dit: « Je suis chez
moi au nord comme au sud, & I'est comme & I'ouest, et mon nom
est Bonde Veirsky («Paysan Nuage du temps») » (1). — Dans
un confe ruthéne de la Haute-Hongrie (2), le magicien se nomme

(1) C'est dans la seconde édition de la collection Asbjoernsen (voir plus haut)
que ce conte a paru pour la premiére fois, nous dit I'un des hommes les mieux
informés en cetle matiére, notre si obligeant ami M. Johannes Bolte. Dans une
édition postérieure (1874), que nous avons consultée & la Biblioth2que Nationale,
le magicien ne se nomme plus Feirsky, « Nuage du temps » (veir, « temps, état de
Tatmosphere » ; sky, « nuage »), mais eirshjag, « Barbe du temps ».

(2) Ltnografienyj Sbirnyk, IV, p. 80, n° G.
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Honychmarnyk (« Chasseur de Nuages »). Aprés- avoir indiqué
au jeune garcon sa besogne, nettoyer- douze chambres, il s’en va
« de par le monde » « chasser les nuages ».

Quelle relation y a-t-il, s’il y en a une, enire ces deux person-
nages, le « Nuage du temps » et le « Chasseur de nuages »?
Nous n'en savons absolument rien... Mais quelle aubaine il y aurait
la pour ces fantaisistes « vieux jeu » qui en sont toujours & cher-
cher dans. la metereologle quand ce n'est pas dans lastronomle le
fin mot des confes asiatico-européens !

§ 9
CONTES ORAUX 'FRAGMENTAIRES

Ce que sont devenus notre conte ou tels de ses elements
quand ils ont eu la malechance d’arriver dans certains pays, on va
le constater.

Aprés une série incohérente d’insanités, un confe berbere d’ Alge—
Tie se bermme‘amm. 1) -

Lenfant marcha beaucoup, Jusqua ce qu'il arriva au village de sa
grand'mére. Il lui dit: « Conduis-moi chez le roi des Génies, pour qu'il
m'instruise. » Quand il fut savant, il revint chez sa grand’mére.
Il lui dit: « Améne-moi au marché; je deviendrai mulet et tu me
vendras; mais aie soin d’emporter la bride. » Elle le conduisit au
marché et le vendit au roi des Génies. Le roi des Génies emmena le
mulet & la source et lui enleva la bride pour le faire boire. Il re-
devint aussitdt enfant et retourna chez sa grand'mére, chez laguelle
11 resta jusqu'a sa mort. :

| Toiljours en Afrique, mais plus au sud-est, notre conte est par-
venu, pour son malheur, chez une peuplade musulmane d’Abyssirnie,
Jes Buru-Afar, et M. Leo Reinisch I'a recuéilli de la houche dun

ex-roi aveugle de cette peuplade pendant un séjour de celui- 01 a
‘Massouah (2) :

~Deux hommes sont en voyage et n’'ont rien & manger. Que faire?
« Je vais me changer en chévre, » dit I'un. La chévre est vendue &
des gens qui ont un .bouc; puis elle senfuit sous forme de chacal.
-Lie « possesseur de la chévre » se change en aigle et saisit le chacal,
lequel devient une graine de moutarde et tombe par terre. L'aigle alors
“se change en panier et pénétre sous la graine de moutarde (drang

(1) Gustave Mercier, Le Chaouia de FAurés (Paris, 1896), -conten" 16.

- 2 Sutzungsberichte der Kais. Akad.: der Wzssensohaﬁen zu Wien. Plilos. hist.
Classe. CXL (188b), p. 108 . .
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wnter deir. Senfkorn szdurclz) Alors les gens du'ent « Cet homme est
le plus f01t donnez-lui son bouc (sic). »

« Voila, conclut le conteur, ce qu’'ont fait ces deux hommes (). »

Dans I'Asie Septenirionale, en Sibérie, M. W. Radloff a trouvé
chez les Tatars du Gouvernement de Tobolsk, et nous avons repro-
duit (§ 2) une forme assez bien conservée du Magicien et son ap-
prenti. Cest & ce méme savant explorateur que nous emprunte-
rons un fragment de notre conte, qui a pris place, tant bien que
mal, dans un récit d’allure grossiérement épique, provenant d’autres
Tatars de Sibérie, les Tatars dits Baraba, établis dans la région de
I'Om, aux environs du lac Kargat, parmi les marais et les foréts
de bouleaux de la « Steppe barabine ». (Cette peuplade n’a passé
a I'islamisme qu’a une époque relativement récente) (1Y) :

Le héros, Mischdik Alyp, auquel le kan- a déja ordonné deux
fois de lui rapporter des choses que le jeune homme n’aurait jamais
pu frouver sans l'aide d’oiseaux géants, ses obligés, est envoyé une
troisiéme fois en expédition avec ordre de ramener « Tébdna Koga.
la Princesse ». Ses amis les oiseaux =ziizdld le portent & travers
les airs jusqu’a-la « maison de pierre » de Tibina Koga. Il trouve
celle-ci, « qui a disposé sa chevelure sur sept clous et qui la
peigne avec un peigne d’or ». :

Et Tabsna Xoga, la Princesse, dit: « Mischik Alyp est né, et il
parcourt le monde; je l'ai appris. Je craignais qu'il ne vint plus
. tard. Maintenant te voild venu. » Elle rassembla sa chevelure qui
était sur sept clous, l'enroula autour de sa téte, et elle se changea
ien tchabak (sorte de poisson) et se jeta par la fenétre dans la mer.
Mischik Alyp se secoua, devint un brochet et poursuivi Tabina Koga.
Dans la mer il l'atteignit et la saisit, et il la rapporta & la malson.
Alors Tabina Koga, la Princesse, lui dit: « J'ai appris gue Mischik
Alyp est né et qu'il parcourt le monde. Maintenant te voila venu. »
Et Tabina Koga, la Princesse, se secoua et devint un pefif oiseau
et s’envola par la fenétre. Mischidk Alyp se secoua et devint un
autour; il la- poursuivit et il lattelgmt et, la tenant dans ses griffes,
il la ramena 2 la maison. Et il s'assit. Tébadna Koga, la Princesse,
lui dit: « J'ai appris que Mischdk Alyp est né et qu'il parcourt le
monde. S'il ne .venait pas ici, ce serait bon; mais voild que tu es
venu. » Et Tabina Koga, la Princesse, se secoua et devint du blé,
qui se dispersa dans la maison. Mischdk Alyp se secoua et devint un
- coq; il ramassa Ie ble et le mangea. Alors Tdbdna Koga, la Princesse,

(1) W. Radloff; Proben der Vol/:s[zlleralur der titrkischen Stemme Siid-Sibiriens
Tome IV (1872), p 33 et suiv. . ,
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dit & Mischak Alyp: « Maintenant, depuis que ma mére m’'a mise au
monde, je te suis destinée. » ' E

Inutile de relever les déformations -parfois dbsurdes, que notre
théme de la poursuite a subies chez ces 'I‘aLtars-]_?‘»araba,.~

§ 10 R

4,  THEMES APPARENTES AU THEME DES TRANSFORMATIONS
' DU « MAGICIEN ET SON APPRENTI »

Les transformations des deux magiciens en cheval, en chien, en
poisson, en oiseau, sont ce qu'on pourrait appeler du merveilleux
courant. La transformation en petits objets, comme un anneau, une
grenade, n’a rien non plus qui puisse grandement étonner dans un
conte. Mais que le héros se transforme en maison de bains (conte
"ture, conte syriaque de Mésopotamie, conte grec de I'ile de Syra),
en boutique (conte serbe), en chidteau (contes arabes de Blida), en
église (conte serbe de Bosnie), la chose rentre beaucoup moins dans
notre genre de merveilleux. Et que serait-ce, si ces conceptions
étranges étaient transportées dans notre Occident, telles qu’une
rigueur baroque dans la mise en ceuvre d’idées déja bizarrés, les a
parfois faconnées au pays d’origine ?

Certains conteurs indiens, en effet, ne se borneront point, par
exemple, & dire que telle princesse, poursuivie par la haine d'une
ennemie et conduite par ordre de son! mari abusé dans un lieu dé- °
sert. pour y gtre mise 4 meort;, se transforme li, par son pouvoir
magique, en un magnifique chiteau ; ils appuieront lourdement sur
cette métamorphose et en-donnerront‘ une descripfion détaillée (1):

« Alors la princesse prit un couteau et, de sa propre main, elle s’ar-
racha les deux yeux: un weil devint un perroquet et I'autre, une maind.
. Puis elle s'arracha le cceur, et il devint une grande piéee d'eau. Son
corps devint un splendide palais, plus grandiose que celui du roi; ses
bras ket ses jambes devinrent les piliers supportant le to1t de la ver
randa, et sa téte, le dome du palais. »

Le prince, mari de la princesse, étant & la chasse, passe la nuit
dans la véranda du palais merveilleux, apprend, par une conversa-
tion des deux oiseaux, toute I'histoire de la princesse et de son enne
mie. Finalement, le perroquet dit que la princesse est 14: si le prince

- (1) Misg M. Stokes, Indian Fa:ry Tales (Londres, 1880), n>24, p. 148. — Compaa
rer m® 4, p 5.
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allait dans la salle du milieu et soulevait une ti’appe, il descendrait
dans un second palais et il y trouverait la princesse. Le prince la

trouve, en effet, étendue sur ww lit .et priant Jour et nuit ou lisant un
saint livre.

De telles monstruosités ne sont pas marchandise d’exportation,
et quand, d’aventure, elles franchissent nos fronti¢res, eclles ne le
font que si, au point de départ, I'idée premidre a été rendué, pam
son encadrement, moins inacceptable. Un curieux exemple de ce
fait, c’est un conte faisant partie d’un livre francais, publié en 1718
et en 1731 sous le titre de Nowveau Recueil de contes de fées et
sans nom d’auteur. Le conte intitulé Incarnat, blanc et moir n'a
certainement pas &té rédigé d'apmés une version orale par quelque
émule de Perrault ou de Madame d’Aulnoy ; il aura été pris dans
quelque livre oriental :

Un prince a épousé une jeune fille d’origine merveilleuse et qui
réalise tous ses réves, la belle Incarnat, Blanc et Noir. Pendant
qu’il est & la guerre, la reine-mére fait mourir la jeune ‘princesse
et lui substitue unie autre femme. Lie corps de la princesse, jeté dans
les fossés du chéteau, devient un poisson incarnat, blanc et noir,
que le prince, & son retour, ne cesse de regarder. A linstigation de
la reine-meére, la fausse princesse fait prendre et tuer le poisson ;
a l'endroit ou I'on a jeté les écailles, surglt un arbre incarnat, blanc
et noir. : . L ! . ok

ot

« Lie bel arbre fut arraché et brale; mais un suparbe chateau bati de
rubis, de perles et de jais, que les cendres r oduisirent & Uinstant, it ves
vivre encore les trois couleurs que le prince avait toujours aimées...
Lees portes s'ouvrirent [pour le prinoe], et, aprés avoir traversé plu-
sieurs appartements dont les meubles répondaient & la richesse du
dehors, il trouva, dans un cabinet plus magnifique encore que ne I'était
le reste du palais, cette premiére femme dont il etait touJoms amou-
reux et dont lé souvenir lui était si cher. »

C’est bien 12 le conte indien, ou, du moins, une forme parallgle,
‘indienne probablement aussi, dans laquelle la transformation de la
jeune femme en chateau est fortement adoucie : en effet, grice a l'en-
chainement des transformations diverses (1), le chateau surgit
des cendres de ce qui fut la princesse, et non de son corps méme ;
ce qui, dans I'Inde comme ailleurs, exclut toute idée de transforma-
tion wembre par membre. L - Co

LE . L L

(1)- Voir, sur cet enchainement, dans nos Contes populazres de Lorrame, tomeI
p. LVII,"I’Appendice B.
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Cette. transformation, membre par membre, les Turcs, qui ne sont
'p'as'des Eurzop'éens; n'ont pas fait difficulté de l'accepter. Dans un
conte de Constantinople (Kunos, n° 48, p. 381), un vieux dev
 (sorte de génie) se fait arracher successivement bras, jambes, téte :
les bras deviennent deuix arbres de diamant ; les pieds deux esca-
Beaux d'or; la téte, un lit sans pareil au monde ; le tronc, un
magnlflque tapis.

Il y aici comme le pendant dun conte mdlen da Bengale dont,
nous avons donné un long résumé dans les remarques de notre
conte de Lorraine n° 19 (I, p. 220-222) : dans ce conte, une
femme se fait couper en deux, et aussitdt ses jambes deviennent
le trone d’un arbré d’argent ; ses bras, des branches d'or ; ses mains,
des feuilles de 'diamant';‘tc)ﬁs ses ornements, des perles, et sa téte,
un paon, dansant dans les branches et mangeant les perles.

C#

- Il exXiste, en Europe, un type de conte, que nous ‘avons étudié
dans les remarques de notre conte de Lorraine n° 9, et dans lequel
se sont incorporées des. transformations  hien éiranges aussi et qui
pourtant. se sont acclimatées daps notre milieu occidental. Gr. N
Potanine a signalé, avec sagacité, l'affinité qui relie les contes de
ce type au conte du Magicieh ef 1son apprentz et partlcuherement a
I'épisode de la poursuite.

Dans les contes en question, le héros senfu1t de chez un étre
. malfaisant (ogre, ogresse, sorciére) avec la fille de la maison ou
avec ‘une captive, et l’étre’ malfaisant se met & leur poursuie.
Trois fois les- fugitifs sont . atteints ; mais, chaque fois, la jeune
~fille'a eu le temps de transformer et son- fiancé et le cheval (quand
'~ ils se sont enfuis a cheval) et elle-méme de telle facon que I’'ennemi
ne les reconnait. pas et s’en retourne les mains vides.

Renvoyant aux remarques de ce conte lorrain n° 9, ainsi qu’a. une
partie de celles du ne 32 (I, pp. 26-27), nous nous bornerons i-
quelques additions. Voici d’ abord dapr-es Gr ’\T Potanme trom
‘ou quatre contes Fusses: o :
_ Dans I'un, Ia jeune fllle se change en prairie verte, et elle change
e Jeune homme en vieux pasteur, le cheval en’ jeune brebis ; puis
vient le changement de la jeune fille en église, du jeune ho,mmie;
en pope, du cheval en bouquet d arbres ; enfin, la jeune fille devient
un lac ; le jeune homme et le cheval, des canards. de deux sortes.
— A1lleurs champ de millet et gardlen brebis et berger ; église

[
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et pope, — ou bien église et diacre; porc et porcher; riviere et
perche ; — ou encore pigeon et colombe ; ruisseau et arbre ; église
et petit vieux. Etc. :

A TI'époque ol nous rédigions les remarques de notre n® 9, nous
ne pouvions citer aucun confe oriental bien caractérisé de ce type :
aujourd’hui nous aurions & copier d'un bout a I'autre deux contes
turcs ; on en jugera par ce résumé d'un fragment du premier
(Kunos, n° 10) : |

La f{ille de la magicienne, se ‘voyant poursuivie avec le jeune
homme, change celui-ci en un grand jardin et se change elle-
méme en jardinier. Et, quand sa mére arrive et Jui dit: « Hé! jar-
dinier, as-tu vu passer un jeune homme et une jeune [ille? » elle
répond: « Mes radis ne sont pas encore mirs; » ef, la magicienne répé-
tant sa question: « Mes épinards n’ont pas encore levé. » La magi-
cienne revient sur ses pas; mais bientdt elle se remet -en chasse. Cette
fois, changement du jeune homme en four et de la jeuné fille en bou-
langer. « Hé! boulanger, est-ce qu'un jeune homme n’est point passé
par ici avec une jeune fille? — ILe pain n’est pas encore cuit; je
viens seulement de I'enfourner. » Enfin, changement du jeune homme
en étang, et de Ja jeune fille en canard. Ce qui met fin & la poursuite.

Dans l'autre conte furc (Kunos, n° 12), “cest e jeune homme,
fils d'un dev, qui, par son pouvoir niagique, opére les transforma-
tions de sa femme et de lui-méme, quand sa tante la sorciére se
met & leur pourswite. On remarquera ici la {ransformalion de la
jeune femme en maison de bains et du jeune homme en maitre
baigneur qui, lui aussi, répond tout de travers (1).

En rapprochant ce genre de poursuite de la poursuite du Magicien
et son apprenti, Gr. N. Potanine note ce point,” qu’ici, a la diffé-
rence de la poursuite précédemment étudiée, les poursuivis' (car il
y'en a deux) sont seuls & se métamorphoser ; I'étre malfaisant qui-
poursuit ne change pas sa’ forme naturelle. On pourrait faire obser-
ver aussi que ce n'est pas la poursuite sans tréve du Magicien et

(1) Voir, aux remarques de notre confe de Lorraine n° 32 (II, p. 26-27), des
réponses tout a fait de ce genre. Nous y ajoulerons celles d’'un conte sicilien (L.
Gonzenbach, n° 54) ; Paccaredda, la captive, s’enfuyantavec Autumunti, se change
en jardin et Aulumunti en jardinier. Arrive I'ogre : « Dites-moi, mon -bon ami,
‘avez-vous vu un garcon el une fille passer en courant ? » Et le jardinier : « Que
désirez-vous ? du chou-rave ? il n’est pas encore mir. — Je ne parle pas de chou-
rave ; je demande si vous avez vu les deux qui onl passé en courant. — Al Dien !
vous désirez de la laitue ; il faut revenir dans quelques semaines. » Lors de la
seconde poursuite, Paccaredda s’est changée en église, et elle a ch'fn?gé Autumunti
‘en sacristain qui, & I’interrogation de l’ogre relative aux deux ,fug1t11"s? }‘éppnd que
1a messe va com nencéer. ' o o . o : .
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son apprents ; c'est une poursuite avec arréts, les transformations
des poursuivis ayant, par trois fois, pour effet de les immobiliser.
‘Mais le folkloriste russe n’en a pas moins raison d’insister sur
Paffinité- des deux thémes: la preuve, c’est que nous les trouvons
combinés dans un trés curieux petit conte allemand, découvert
au hasard de nos recherches (1) :. R ER R |

Un pletit frére et une petite sceur ont été pris par un wieux magicien,
et le petit garcon a lu en cachette les livres de celui-ci. Les deux en-
fants- s'enfuient ensemble, et le magicien se met & leur poursuite. La
petite _tille devient un poisson; le petit garcon, un éiang. Le magicien
étant parti pour -aller chercher un filet, le pétit garcon prononce une
parole magique, et il ‘devient une chapelle; la. petite fille, une image sur
Uautel. Tie magicien va chercher. du feu pour briler la chapelle. Alors
le petit igarcon se change én aire a balire, ¢t il change sa sceur en grain
d’orge. Lie magicien devient une poule, et il est au moment d'avaler le
grain d’orge, quand le petit garcon se change en renard et tord le cou
4 la poule (2). . . o

Evidemment ce petit conte fait lien entre le théme de la poursuite
du Magicien et som apprenti (transformations en grain d’orge, en
coq, en renard)-et l'autre théme (fransformations en étang et pois-
son, en chapelle et image) (3).

. En regard du changémeht en chapelle ou église, c'est un chan-
gement en petit temple que va nous offrir un roman chinois fan-

- (8) L. Bechstein’s Merchenbuch, 24° éd. (Leipzig, 1868), p. 75.

(2) L'immense recueil de feu J.-G. Child, The English and Scottish Popular
Buallads (Dix volumes, Boston, 1884-1896), nous apprend, (t. II, p. 402), que ce conte
a été recueilli, également en Allemagne, sous forme de ballade (Longard, Altrhei-
nische Merlein and Liedlein, p. 16, n° 40). Il y a quelques différences : le petit gar-

- ¢on el la petife fille sont les enfants du magicien ; le petit garcon transforme sa
seur en éfang, chapelle, aire & battre, et il se transforme lui-méme en poisson,
image sur 'autel, grain d’orge et renard. - : .

(3) Un autre lien, trés ténu, mais réel, rattache a certaines variantes du second
theme la variante du Magicien et son -apprenti qui a été recueilli chez les Roumains
de Transylvanie (§ 2). Dans cette variante roumaine, le jeune homme, poursuivi
par le magicien (le diable), — lequel ne se métamorphose que tout i la fin (en cog)
Phez !,e roi, — devient, de cheval, successivenent liévre, corbeau, poisson ; alors,
1l se jette dans leau, « vite, vite, vite, le diable derritre lui ». Quand le diable
arrive E'tl’eau, il rencontre un poisson : « N'as-tu pas vu un poisson étranger 7 —
Oh I oui, il a une avance de trois jours » ; « une avance de sept heures », dit un
‘petit poisson, interrcgé ensuite. : o

_ Cfs tI"a,it des renseignements trompeurs au sujet d'une date se trouve aussi dans
def_ Va?‘lanteS'russes du second théme, citées par Gr.-N. Potanine. Ainsi le pope-dit
qu’il & vu passer les jeunes gens quand ’église se construisait (W.-R.-S. Ralston,

_ Iil&llS')SeS Russian Folk-tales, Londres, 1873, p. 130, donne un de cés contes tout au
ong) un
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tastique houddhique, afrangement d'un original indien, dit son tra-
“ducteur feu M. Théodore Pavie (1) :

Un chef ‘des génies célestes, Tchin-kun, est envoyé par le Seigreur
supréme contre le Singe (aufrement dit, le Roi des singes), créature
inquiete, désordonnée, toujours préte & bouleverser la nature, et qui-a
appris du Bodhisattva Soubhotti la « magie de la terre » (voler sur
les nuages et changer de forme & volonté).

Voyant son armée en déroute, le Singe se change en passereau.
Tchin-kun l'a reconnu, et il se change en aigle. Le Singe, aussitot, de-
vient un vieux cormoran; Tchin-kun, un aigle de mer. Puis le Singe
se précipite dans un torrent et se change en poisson; Tchin-kun, lui,
se change en alg}e-pecheur Le poisson s’échappe sous forme de ser-
pent deau qui s’enfonce dans les herbes de la rive, poursuivi par
Tchin-kun, sous forme de héron. Alors le Singe devient une oie. mou-
chetée, qui se tient immobile au milieu de terrains bas et salés. Repre-
nant sa forme naturelle, Tchin-kun s’avance & petits pas, son arc a la
main, Ivers son ennemi. L’apercevant, le Singe se change en un petit
temple de la Terre. « Sa bouche en est comme 1l'entrée; ses dents de-
viennent les battants de la porte, sa langue est l'idole; ses yeux sonf
les fenétres. Cependant, comme il neste sa queue il la reléive en jarriére
et en fait un mat de pavillon. » ' A

A la vue du petit temple, Tchin-kun dit & haute-woix: « Voild le
Singe. Jamais je n’ai rencontré de pagode qui ettt son mat de pavillon
par. derriére., Le singe voudrait, en me tendant ce piége, me faire
entrer, puis me sajisir entre ses dents. Aussi serai- je sur mes gardes, et
je ‘'vais commencer par donner des coups de poing dans les fenetres et
" des coups de pied dans les battants de la porte. » '

En l'entendant, le Singe a grand peur: « Ces porfes sont mes dents;
se dit-il; ces fenétres sont les prunelles de mes yeux. S'il me casse les
dents, s'il me créve les yeux, que deviendrai-je? » Il fait donc un
bond ‘de tigre et disparait dans l'espace.

- Ce qui est intéressant a relever, c’est que ce récit, — qui, par
son origine, nous rameéne 4 1'Inde, — juxtapose les deux thémes
de la poursuite. Nouvelle preuve de l'affinité des deux thémes.

Rien de plus contraire & notre golit occidental que la maniére
tout indienne dont se fait, membre par membre, queue comprise,
~— cette queue qui trahit,” — la transformation du Singe en petit
temple. Dans nos contes européens, la transformation si {réquente
~d'un des poursuivis en chapelle se fait en un mstant et elle esf
expédiée dun maot. A :

(1} Théodore Pavie, Elude sur le Si-Yéou-iching, roman boudhigue chinots (Jour- .
nal Asiatique, année 1857, 24 emestre, P 359 et smv)
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Un troisieme type de poursulte avec transformations est venu
aussi, mais trés rarement, s’intercaler dans le conte du Magacwn
et son apprenti. 1l ne s’agit-plus la de transformations de personnes.
mais de transformations de choses, d’objets qu'en s’enfuyant le
poursuivi jette derriére lui. Ces objets jetés, — nous l'avons dit
ailleurs (1), — sont, le plus souvent, symboliques : un peigne, une
brosse, jetés, deviennent une épaisse forét; une pierre, une mon-
tagne ; un miroir, un lac, et I'’4tre malfaisant qui poursuit se trouve
retarde dans sa course et finalement arrété, quand il ne perlt pas
dans l'cau qu'il veut traverser (2).

Le conte grec de l'lle de Syra, tant de fois cité, a cette intercala-
tion, entre le séjour du jeune prince chez le démon et son arrivée
chez la bonne vieille par laquelle il se fait vendre, transformé en
mulet puls en maison de bains:

Quand le Jeune prmce salt par cocur tout le livre du démon, il prend.
« comme le livre le prescrit », une assiette de.sel, un morceau de sa-
von et un peigne, ef, aprés avoir dépendu la princesse, sa conseillére.
que le démon a pendue par les cheveux, il la transforme en jument, et
_ senfult sur elle, bride abattue Dés que le -démon s'apercoit de la dis-

par1t10n des deux jeunes genis, il se change en nuage et se lance 4 leur
poursuite. Alors le prince jette I'assiettc de sel, et il se produit un
grand feu avec épaisse fumée, ce qui retarde le nuage. Puis, le savon
étant jeté, un large fleuve se frouve derriére les fugitifs. Enfin le
prmoe Jette le peigne, et un “Iand marais s'étend la en un instant; le
demon, qui sest change en sanglier, va s'y 1ouler et les fugitifs lui
echappent : ‘ :

Cet. ex_emplaire du troisiéme type de.la poursuite est altére par
-endroit : ajnsi le peigne correspond mal & un marais. Mais, eén
somme, I'idée principale demeure visible. Dans deux autres contes
~ou.s’est faite aussi l'intercalation de ce troisidnie type, l’altération
est bien autrement grande, et, chose curieuse, elle est la méme, ici
et 13, en Styrie et dans la Basse-Bretagne.

(1) Fantaisies biblico- -mythologiques d’un chef d’école. M. Edouard Stucken et le
“folk-lore (Revue bebhque mz’ernanonale des Dominicains de Jérusalem, janvier 1905,
PD- 33-35). . :

- ...12) YNoir sur ce theme les remarques de notre conte de Lorraine, n° 12 (I, pp.
_138 139, 141, 152-184). Une longue liste défaillée de ces tramsformations et des
contes oit on les renconire a 6té donnée, dans la Revue des Traditions populaires,
_ péu \318 A de Cock, el complétée par M. Victor Chauvin (année 1901, pp. 223-234,
337-b ) -
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Dans le conte allemand de Styrie (§ 7), le jeune homme qui est
au service du magicien, s'enfuit sur un cheval qu’il a trouvé dans
I'écurie et qui est une « pauvre ame » attendant sa délivrance.

Sur le. eonseil de ce cheval, le. jeune homme -emporte ‘la brosse,
I'étrille et le torchon de l'écurie. Quand il apergoit le maitre, lui don-
nant la chasse, monté sur un coq, il jette la brosse; le maitre s'arréte
a la ramasser, et le jeune homme gagne ainsi de l'avance; méme chose
avec les deux autres objets.

Dans le conte bas-breton de Koadalan, les objets emportés de
I’écurie sont I'éponge, le bouchon de paille et I'étrille, et la juinent
sur laquelle Koadalan s'enfuit est une princesse metamorphosee
- par le magicien.

Le magicien ayant envoyé & la poursuite des fugitifs une meule de
chiens, Koadalan jette le bouchon de paille; les chiens sautcnt dessus el
courent le porter aw chiteau. Arvrive ensuite un nuage noir; Koadalan
jette I'étrille; le magicien alors descend du nuage et ramasse létrille,
qu'il va, lui aussi, porter au chateau. I' en est de méme, quand le ma-
gicien envoic une bande de corbeaux et que Koadalan jette l'éponge.

Est-ce spontanément que cette altération hien' caractérisée, — les
objets jetés ayant perdu tout caractére magique et étant ramassés
prosaiquement par le magicien ou par ses envoyés, — s'est pro-
duite dans des pays séparés par des cenfaines de lieues, comme
Graz et Plouaret? On peut se le demander. Quoi qu’il en soit, dans
le conte styrien et dans le conte bas-breton, I'épisode de la pour-
sulte et des 'objejts" jetés est tombé an niveau de ce qu'il est devenu
chez des. peuples & mentalité basse, Zoulous, Malais de 1'ile Cé-
lébes, vieux Japonais, sauvages du Brésil, ou les objets jetés sont
également ramassés en nature... Et.encore ces objets ne sont-ils
pas- aussi insignifiants qu'un houchon de paille ou un torchon ; car
ce sont des objets comestibles (graines de sésame chez les Zoulous
et chez les Malais), que ceux qui poursuivent s’arrétent & ramasser
et & manger (1).

1) 'Voir notlre_article de la Revue biblique, loc. cit. — Dans ce méme article
nous avons fait remarquer gue les Grecs, ces arlistes qu1 embellissaient {out, ont
donné, dans le mythe d’dtalante (avec leurs « pommes d’or »}, quelque noblesse &
ce sous-théme trés grossier des ohjets jetés. — Dans un conte russe de la collection
Afanasiev (Louis Léger, Recueil de contes populaires slaves, Paris, 1882, n° 27), Ia
femme qui poursuit s ‘arréte pour ramasser et regarder, d’abord un mouchoir brodé,
puis un foulard rouge, et enfin un miroir, objet qu’elle n’a Jamals vu. fLe miroir
symbolique reste ici un sunple miroir.)
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Nous n'en avons pas fini avec les combinaisons de tous ‘ces
thémes apparentés. Dans un conte bas-breton (Luzel, Ti, p.. 12—13),
le troisitme type de la poursuite var se combiner avec le second.

. Mabic s'enfuit de chez le magicien sur un petit cheval noir, aprés
avoir pris len croupe une princesse captive, et emportant 1'étrille et le
bouchon de paille de l'écurie. Poursuivi . par le magicien, qui s’est
changé en un gros nuage, il dit 4 la princesse de jeter le bouchon de
paille, et aussitét une montagne avec une forét dessus se: dresse der-
riére eux. Le nuage s'y déchire, mais finit par passer. Alors l'étrille
est jetée. Bt 1'étrille se change en une belle chapelle, et Mabic devient un
_prétre & l'autel, et la princesse et le petit cheval noir deviennent une
sainte et uh saint dans leurs niches, des deux cotés de l'autel. Le ma-
gicien -est étonné de voir cette chapelle; mais, aprés s'étre arrété pour
la megarder, il retourne chez lui. C o

Répétons-le sans cesse : les contes asiatico-européens ne sont pas
des enfants frouvés, nés i tout bout de champ; ils forment des
familles, dont les diverses branches s'allient entre elles, et les vieux
conteurs, bien mieux que nous.- autres folkloristes, en‘_on’t sentl
d’ mstmct les affinités. : ’

(4 suidvre) .

EMMANUEL COSQUIN..

MEDECINE SUPERSTITIEUSE (1)
LV
LE MAL TRANSMIS

M. A., ancien maire des Parcs- Fontames pres le Breuil (Cal-
-vados), ‘était perclus de douleurs. Un jour, il vit arriver un men-
diant dans sa cour, qui lui demanda la charité. Il lui fit I'aumone,
et ce mendiant le voyant souffrir lui demanda ce quil avait. Il
lui répondit qu'il était criblé de douleurs. — Si vous Voulez je
vous les ferai passer dans le sapin qui est en face de votre maison.
— Volontiers, dit M. A.

Quelque temps plus tard le sapin sécha, puis mourtt,. et M. A.
fut completement soulagé de ses douleurs.

- II'le ‘raconta & un de mes oncles, M. A. ‘B., dont le frére avait
le chiteau des Parcs-Fontaines.

Ceci se passait'wers 1869.

(Raconté par ma Mére Aot 1912). |

: S GABRIEL CELOS.

(1) Pavs Sémnror, Folk-Lore; L. 111, p. 412, 443, 414.
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'LES MONGOLS ET LEUR PRETENDU ROLE
DANS LA TRANSMISSION DES CONTIES INDIENS VERS I’OCCIDENT EUROPEEN

ETUDE DE FOLK-LORE COMPARE SUR LINTRODUCTION DU SIDDHI-KUR
ET LE CONTE DU MAGIGIEN ET SON APPRENTI

" PREMIERE PARTIE. LE CONTE DU MAGICIEN ET SON APPRENII.
— CuapPITRE TROISIEME. HORS DE ’IypE.— Secriox I1. Les CoxTeS LITTERAIRES.
A. Un conte du livre turc les Quarante I’uus — Un eplsode d’un conte oral

indien du Pendjib.
© — B. L'épisode de Dame de Beauté dans I'Hisloire du second Calender, des Mille

et une Nuils. — Varialions sur le théme primitif exécutées par T'auteur arabe.
— C: Un conte d’un manuscrit gallms — Les prétendues « tradifions » cel-

tigques. ,
— D. Un conte d'un livre italien du XVI1® swcle

— E.Lbistoire de Méstra dans les postes grecs et dans OVldB — La legende )

hellénique est-elle la source du Magicien el son apprenti ?
— Sgcriox II1. Théodore Benfey et M. Joseph Bédier sur-l'origine premiére de

notre conte. , .
— SECONDE ET DERNIERE PARTIE. Le conte 111(118]1 de « ].A.I‘Ll.flclell). Yoghi et le-

Vétila ». — Comment ce contea été remanié par les houfldlnstes dans 14 seconde
moitié de I'Introduction-cadre du Siddhi-Kur.
— CONGLUSTOR.

A
' UN'CONTE DU LIVRE TURC « LES QUARANTE VIZIRS »

L'Histoire des Quaranie Vizirs est un des principaux ouvrages
dlmagmatmn de la littérature turque. La plus ancienne- recension
connue date du milieu du xve siécle de notre ére; elle est dédiée
au - sultan Mourad II, ‘qui régna de 1421 & 1451 et fut le Hare:
de' Mahomet II, le conquérant de Constantmople Dans cefte dé-
dicace, l'auteur, Sheykh -Zadeh, parle d'un original arabe « dé-
pourvu d’ elegance et d ornements - du style », auquel il a su donner

(1) Voirla Revue des Traditions populaires d’Aoﬁt,-Septembre et_Novemhre 1942,

Tone XXVII. — Dicemsre 1912. 36
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une vraie « parure de fiancée» ; ln;ij;s malbheureusement, cette forme
plus ancienne du livre a disparu ; selon toute vraisemblance, elle
s¢ rattachait 3 l'Inde; peut-gire par un intermédiaire persan (1).

Quoi qu’il en soit, le livre ture, rédigé au plus tard vers l'an
1450 de notre gre, contient notre conte du Magicien et son ap-
prenti (2) : o _ Lo

Une femme a un fils, qui est un propre-a-rien. Comme elle lui dif,
un jour, de se décider pour un meétier, il se fait conduire par elle au
bazar, kt, voyant un géomancien opérer, il entre chez lui en appren-
tissage. Au bout de quelques jours, le maitre, qui a commencé & en-
seigner au jeune homme les principes de la géomancie, se transforme
ien bélier et dit & son apprenti de l'aller 'vendre, mais de ne pas livrer
“la corde. Le jeune homme suit ces instructions, et, le soir, le maitre
lest rentré & la maison. Quelque temps apreés, le maitre se transforme
en cheval, et le jeune homme le vend, sans donner la tétiére & l'ache-
teur; mais, cette fois, apxes avoir touche le pl‘lX il s’en retoulne chez
sa niére. -

La il se change en pigeon, que la mére doit ‘vendre, mais sans
donngr. « sa clef » (give notmy key). Bientdt le pigeon, un pigeon
qui parle trés bien, devient l'entretien de la ville. Le maitre, étant
venu voir cette mervellle reconnajt son apprentl Il donne & la meére
le prix qu'elle .demande, ef il y ajoute encore pour avoir la clef. La
_meére "se laisse gagner; mais, au moment de passer aux mains du mai-
trie, la clef tombe par terre et devient un pigeon, qui s’envole ; Ie
maitre, lui, devient un epervwr et se met & la poursuite du plgeon Au
moment d’étre pris, celui-ci devient une Dbelle .rose rouge,'qui tombe
aux pieds du roi, assis en plein air. Lie roi s'éfonne: « Que veut dire
unk rose, hors de la saison? » Et il la ramasse. Alors le maitre de-
vient un musicien qui, la mandoline n main, se présente devant le .
roi, et il chante d’une fagon si douce kt si charmante, que le Toi lui
dit: « Que désires-tu de moi? — Ce que je désire, .c’est la rose qui est
dans ta ‘main. — La rose me 'vient de Dieu, dit le roi; demande autre,
chose. » Le musicien chante de nouveau et réitére sa requéte. Cette
fois, le roi avance la main pour donner la rose, quand la rose tombe
par terre et devient du millet. Alors le musicien devient un coq, qui
* picote le millet. Un seul grain reste, caché sous le genou du roi [pro-
bablement assis «.a la turque »]; ce grain devient un homme, qui
saisit ke coq et lui tord le cou. '

Cest d'aprés une édition des- Qummnfe Vizirs imprimée a
rGonstantlnople que E. J. W. G’l])h a fait sa traduction. Le passage
bizarre du p]geon et de « sa clef » est ev1demment lg résultat

{1) Pour la date du livre turc, voir la préface de feu E.-J.-W. Gibb 2 sa traduc—
tion anglaise, The Heslory of the Forty Viziers (Londres, 1886). -

(2) Gibb, n° 46.
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d'une altération. Nous avons vu plus haut (§ 8, A, ¢), dans un
conte turc oral, dérivant ‘trés certainement de celui des Quarante Vi-
zirs, le jeune hlomme se transformer en magson de Bains, apf.és avoir
vecommandé- & sa mere de ne pas donner la clef & l'acheteur, ce
qui, pour le' coup, devient intelligible. Le conte oral refléte ici une
autre recension du livre, laquelle, en '1851, a été traduite en alle-
mand par W. Fr. Adolf Behmauel et dont ce- passage a été cité
par R. Koehler (1).

*
¥ % -

Nous avons déja fait remarquer ci-dessus gue, seul avec le conte
~oral indien des Santals, le conte des 'Quarante Vizirs présente 1'épi-
sode des transformations s’opérant cdhez le magicien lui-méme el a
son profit. Mais il y a une différence entre les deux contes: -dans
le conte indien, c’est le maitre qui, tfransforme son apprenti en beeuf
a tendre ; dans le livre ture, au contraire, c’est le maitre qui se fait
conduire au marché sous fornie de hélier ou de cheval. Il -semble
qu’il y ait 14 quelque chose ide moins naturel ; mais peut-8tre a-t-on
-voulu rattacher plus étroitement cet épisode préliminaire au corps
méme du conte : ayant en poche l'argent de la Wente et, de plus, se
sentant en possession du secret des transformations qui lui permet-
tra de gagner gros, 'apprenti s'empresse de quitier son maiire ot
provoque ainsi la colére de ce dernier et son désir de vengeance.

Quire la transformation du héros en maison. de bains, Je conte
turc a d’autres traits intéressants: la fransformation en rose qui
vient tomber aux pieds du roi, et.la scéne du musicien. Cette rose,
ce musicien, nous allons les rencontrer dans un conte indien du
Pendjab, que, plus haut (chap. 2, B, d), nous nous sommes Té-
servé d’étudier dans la partie de ce fravail (celle-ci) ot ces deux
traits peuvent prendre toute leur valeur.

Dans ce conte indien, — qui-a été raconté a une dame anglalse
par « un enfant 111usu1111d11, originaire. du Pendjab » (2), — une prin-
cesse et son mari sont an moment d'éire dévorés par um pré-
tendu brahmane qui,  en réalité, est un gho#l, quand la princesse
se souvient quun mystérieux protecteur, « Messire Bourdon »

- -{1)- Voir R. Koehler, Kleinere Schriften, I, p. 139. l—I_.ﬂ traduction de Behrnauer
ne se trouve pas a la Bibliothégue \atlonale

(2) Mrs. F.-A. Steel et R.-C. Temple, IWide dwake Sim fes (Bombay, 1884),
el suiv., pp. 313 et 349.
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(Miyan 'Bhﬁngc’i, en pendjabi), a donné aux deux jeunes gens mn
poil de sa barbe, pour qu'ils lel brilent en cas de danger. Elle le
briile, et aussitét accourt a travers les ajrs le petit vieux, haut d un

empa,n et dont la, barbe -est plus longue que lul-meme B

Dés que le ghoul l'apercut, il se changea en pluie torrentielle; Mes-
sire Bourdon; en ouragan qui chassa la pluie. Alors le ghotl se chan-
gea en pigeon, et Messire Bourdon, sous forme d’épervier,le poursuivit
de si prés que le pigeon éut tout juste le temps de se changer en une
rose et de se laisser tomber sur les genoux de Radjad Indra (le dieu
Indra) qui, dans sa cour céleste, écoutait chanter des bayadéres.
Alors' Messire ‘Bourdon, prompt comme la pensée, se¢ changea en -
vieux musicien, et, saisissant une guitare, il joua et chanta si mer-
veilleusement que Radji Indra lui dit: « Que te donnerai-je pour
ta récompense? Dis ce que tu demandes, et tu l'auras. — Je ne de-
‘mande que la rose qui est sur tes genoux, » dit Messire Bourdon
— « Tu aurais mieux fait de demander autre chose, » dit Radja In-
dra; « ce n'est qu'une .rose, mais elle est tombée du ciel (1). Néan-
moins elle est & toi. » En. disant cles ‘mots, il jeta la rose au musicien,
et Vioild que les fpeta,les de la rose se détachent et se dispersent par
terre. - Messire Bourdon se met & 'les ramasser; mais un pétale lui
échappe. et .se change én seuris.. Aussitdt Messire Bourdon se
ch,angv,e -en chat,- qui a.ttrape la so_uris et l'avale. : L

- Ce oonte pend]abl ‘blen que raoonte par un .pelit musulman; '
refléte trés bien, comme on voit, avec son Radja Indm la mytholo—
gie hmdoue des conteurs prlmltlfs

.Si, pour la lutte de transformatlons on le 001n1)a.re avec les
autres contes indiens et, en général, avec tous les contes qui ont
cet épisode, on remarquera. -que les roles des deux antagonistes sont
intervertis. Le musicien qui demande la tose au dieu Indra, m'est
pas, comme dans le conte turc et dars les autres contes, le person-
- nage malfaisant (car c'est ce dernier qui est devenu la rose)’; c'est
un personnage bienfaisant, un protecteur d’innocents nienacés.

]

LR f e T
.o P {Tv{.‘p‘. ——L L B

L’EPISODE DE DAME DE BEAUTE
DANS L’ HISTOIRE DU SECOND CALENDER DES MILLE ET UNE NUITS

(;’es_t aussi-3 titre _de pr—otectrice que, dans ‘les Milfeetmme Nuits
(H]StO.II‘e du Second Calender)", la princesse magicienne Dame de

(1) Comparer non seulement le passage correspondant des Quarante sz:rs, mais
aussi celui du conte serbe de Bosnie, déja plusieurs fois cité : « Non, non, pour
rien au monde, je ne le donnerai [le bouquet], dit la princesse ; ces fleurs me sont

tombées du clel. »
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Beauté engage contre le mauvais génie, U'ifrit, qui a transformé le
héros en singe, la lutte de transformations. Elle joue, comme Mes-
sire Bourdon et avec de bonnes intentions également, dans cet épi-
sode d'un conle d1fférent du Magicien et son apprents, le role agres-
sif qui, dans ce dermer oonte appartient toujours au méchant
- magicien. o A A B )

Dans I'épisode en wquestion (1), le rédacteur arabe, qui a forte-
ment retravaillé le théme primitif,” en a néanmoins garde les prin-
cipaux éléments. S !

D’abord, Iutte sur ferre, dans le pala,ls du roi, pére de Dame
de Beauté: I'ifrit, changé en lion, est coupé en deux par la prin- -
cesse, qui d'un de ses cheveux a fait un glaive ; puis la téte du
lion devient un scorpion, et la princesse, un serpent. — Suit une
lutte dans lair: le.scorpion, changé en aigle, est poursuivi par le
serpent, chahaé'en wautour. —— Aprés quoi, nouveau combat sur
terre entre 11[r1t devenu un chat hojr, et Dame de Beauté, devenuef
un loup. Le chat, se voyant vaincu, se transforme en une. grosse
grenade, qui, aprés s'étre élevée dans l'air, vient se briser sur le
pavé de la cour du palais, en éparpillant ses-graines. Le loup, de-
venu coq, les avale toutes, sauf une, qui s’est cachée sous le re-
bord du bassin au milieu de 1a cour. Le coq finit par la decouvrlr
mais elle saule dans 'eau du bassin, ou elle se change en poisson ,'
le coq devien! alors un gros poisson, qui donne la chasse a l'autre.
— A icette poursuite dans 'eaw succéde une derniére transformation
de Difrit, lequel se fait flamme, et la princesse aussi. Finalement,
des deux combattants il ne reste que deux tas de cendres.

. Telles sont les Varlatlons que D'écrivain des Mille et une Nuwits

exécube sur le théme des tra.nsformatlons de combat. Bien ev1demment
ce n'est point par llntermadlmre de ces variations que le théme pur.
est arrivé chez tous les peuples, arabes; et autres, ou nous le ren-
controns ; bien évidemment aussi, ce qui constifue le conte du
Magicien et son apprenti, c'est-a- -dire la combinaison du théme des
transformations de combat avec tels ‘ef tels autres themes caracté-
rlsthues, ne peut provenlr de I'épisode des Mille et une Nuits ; car
cet eplsode n’a pas meme un seul de ces autres themes

(1) Galland, 50-52° Nuits. — Henning, 14° Nuit.
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c
UN CONTE D'UN MANUSCRIT GALLOIS

'En 1849, lady Charlotte Guest traduisait, d’aprés des manuscrifs

.. peu anciens en langue galloise, une prétendue {radition celiique se

rapportant au « barde » Taliesin, qui aurait vécu dans le pays de

Galles, au septiémie siécle de notre ére (1). Voici l'introduction de
cette histoire : ‘ L o Co

La magicienne Kéridwen, apres avoir consulté les livres de Fie-
ryllt let leurs formules, met sur le feu une « chaudiere d’Inspiration et
de Science » (a cauldron of Inspiration and Science), qui devra donner
a son fils la connaissance des « mystéres du futur état du monde ».
Il faut que la chaudiére bouille pendant un an ket un jour « jusqu'a
ce que trois bienheureuses gouttes (three blessed drops) soient obte-
nues par la griace de I'inspiration ». Or, le moment venu, les frois
gouttes brilantes sautent sur le doigt d'un jeune homme, Gwion Bach;
chargé de remuer le contenu de la chaudiére: il porte vivement son .
doigt & sa bouche, et 'aussitét il acquiert la prévision de toute chose
a4 wvenir; il wvoit notamment qu'il doit se fenir en garde contre les -ar-
tifices de Kéridwen.

La magicienne rentre 4 la maison: « O’est— Gwion Bach qui m’a.
volée. » Et elle se lance & sa poursuite. Le jeune homme alors se.
change en liévre ; Kéridwen, en lévrier. Puis, arrivant au bord d'une
riviere, le lievre devient poisson; le lévrier, loutre. De l'eau, Gwion
s'envole dans les airs sous forme doiseau, et, pourchassé¢ par Ké-
ridwen transformée em épervier, il va étre -pris, quand il apercoit un
tas de blé sur une aire a battre; vite.il se laisse tomber au milieu

. de ce tas et devient un grain de blé, Kéridwen se change en poule,
et, grattant, grattant, elle découvre le grain de blé et lavale.

Et, dit l'histoire, elle le porta neuf mois et, quand l'enfant vint au
monde, elle n’eut pas le cosur de le twer. Elle le mit dans un sac de :
cuir, qu'elle jeta dans la mer & la garde de Dieu. I]t I'enfant devint le
fameux barde Taliesin.

Un érudit al]e"mand non sans meérite, feu Albert Schulz, connu
sous le pseudonyme de San-Marte, s'est occupé de cette prétendue
« tradition 5 weltique, ‘dans’ laquelle il woit avec raison (comme
dans d’autres « traditions » soi-disant nationales des Gallois) non

(1) Lady Charlotle Guest, The Mabmogmn (Londres, 1838-1849), lome 1II, p. 357

— Le seul manuscrit daté que mentionne lddy Guesi pour I'histoire de Tahebm est
de 1758. :
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point un « irésor du passé » venant « enrichir la Ilittérature natio-
nale », mais lceuvre de faiseurs « qui, pour se mettre en crédit
auprés des masses, donnent a4 des idées nouvelles un vénérable vé-
lement antique ». Il signalait, en '1853, l'histoire de Kéridwen
conne « Sorrespon-dant exactement (entspricht gemaw) » "3 lce.ttwe
histoire de Dame de Beauté que nous venons d’examiner. « L’imita-
tion, dit-il, est élonnament fidéle (iberraschend ifrew). » Et il in-
sistait notamment sur ce {rait, que, dans les deux vécits, ¢’est une-
magicienne qui poursuit un magicien, ifrit, dans'le récit arabe, le
magicien tout {rais émoulu Gwion Bach, dans le récit gallois (1). .

L’observation est exacte ; mais il faut hien dire qu’elle n'a pas
grande importance. San-Marte, en effet, n’a pas remarqué que la
magicienne galloise el la magicienne arabe sont des personnages a
I'antipode I'un de ['autre: la magicienne du conte gallois est un
personnage malfaisani, analogue au personnage malfaisant de tous
~ les contes de cette famille ; la magicienne des Mille et une Nuits, au
contraire, est un personnage bienfaisant, secourable, irait extréme-
ment rare, que, répétons-le, nous n’avons renconiré, en dehors des
Mille et une Nuits, que dans un conte indien du Pendjab. ,

Et il n’y a pas que cette différence & signaler entre I'histoire de
Kéridwen et celle de Dame de Beawté. La succession des transfor-
mations, dans le conte gallois, est & peu prés la succession habi-
tuelle : ligvre et lévrier, poisson et loutre, oiseau et épervier, grain
de blé et coq. Dans les Mille et ume Nuits, I'ordre n’est pas suivi;
ainsi, le rédacteur arabe met aprés les transformations en grain de
grenade et coq les transformations en poissons. De plus, la fin {ra-
gique simultanée des deux combattants est spéciale au corte arabe,
comme la re-naissance de Gwion l'est au conte gallois (2). .

Ce n’est donc évidemment pas aux Mille et une Nuits que 1'écri-
vain gallois a emprunté les éléments de son histoire de Kéridwen.
'~ Si, au lieu de se contenter de rapprochements superficiels et
_trompeurs, on va au fond des choses (ce que San-Marte ne pou-
vait guére faire en 1853, faute de documents), un détail du conte
gallois, le détail du tas de Dlé, nous permetira, croyons-nous, une
conjecture trés vraisemblable sur la source de ce conte.

Dans plusieurs contes de langue celtique, cités plus haut (Chap.
3e, Section I, § 8, B, d), — deux contes bretons bien consernvés
et un conte irlandais facile & reconstituer, — la bague qui, la

(1) San-Marte (A. Schulz), Die Sagen von Merlin (Halle, 1833), p. 259.
(2) Au sujet de ce théme de la re-naissance, voir noire étude sur le C_ome
égyptien des Deuz fréres, dansnos Contes populaires de Lorraine (I, p. LVII el suiv.).
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comme ailleurs, st le héros métamorphosé, va, en tombant, se
perdre dams un gros tas de Dlé, ou elle devient un grain, conime
l'oiseau qui est Gwion. Cette rencontre, pour un traif aussi par-
'ticulier, aussi rare, entre le ‘conte littéraife gallois ef les contes .
oraux de langue celtique, m’autorise-t-elle pas & supposer que
lécrivain gallois a ppris tout bonnement, pour I'arranger & sa fa,gon
un conte oral de ce genre, se ra,conta,nt dans son pays méme, -en
pays celtique ? :

Personne, nous 1'espérons, ne prétendra que le conte de Kéridwen,
avec sa « chaudiére de I'Inspiration et de la Science », sa re-nais-
sance du héros, etc., soit, par rapport aux contes de la famille du -
Magicien et son apprentz, autre chose qu'un arrangement, parfois
assez rped a,n’oesque '

D
UN CONTED-"UNV LIVRE ITALIEN DU XVI¢ SIECLE

Vers le milieu du xvie siécle, en Italie, un conte, non plus altéré
ou arrah-gé mais reproduisant une honne forme du-Magicien et
SO0 appﬂmtz, é&tait inséré dans les Piacevoli Notti de Straparola,
(VHI 4).: LT e 1

1

Dans la v11]Je de Messine, un talllleur Maltre Lattanzio, qui exerce
en secret la nécromancie, prend dans son atelier comme applentl le
jeune Diénigi, fils d'un pauvre homme. Un jour, Dionigi, qui jus-
qu'alors prenait gout au métier, voit par la fente d'une porte son
maitre, occupé a faire de la nécromancie; depuis ce moment -il ne
pense plus qu'a observer Lattanzio; il devient paresseux et parait
incapable de rien apprendre du meétier de tailleur; mais, en fait, il
devient grand magicien,

Son. pére étant venu le reprendre, Dionigi, peu apres sa rentrée
a la maison, se change en cheval et dit & son pére d’'aller le ivendre
4 la Toire en-se .réservant la, bride. L’acheteur, c’est Lattanzio, et il
fait si bien que la Dhride lui est livrée. -Alors commence pour le cheval,
constamment maltraité, une ivie misérable., Les deux .filles de Lat-
“tanzio, par - pitié, le conduisent, un jour, boirle 4 la riviére. Alors le
cheval se change en poisson, et, poursuivi par le maitre, change en
thon, il sort de l'eau sous la forme -d'un anneau orné d'un précieux
rubis et saute dans le. pa,mer. dune des demoiselles dhonneur de la
fille du roi, qui s’amuse & ramasser de beaux petits cailloux pour’
la. princesse. Celle-ci trouve l'anneau dans le panier, et, pendant la
nuit, l'anneau reprend Ia, forme humaine et raconte toute lhlstmre
4 la princesse.

[ e
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Or il a,dvmnt que- le roi tombe gravement malade, et aucun mé-
decin ne peut le guérir. Lattanzm Liabillé len médecin, se tpresente au
palais et promet au roi la guérison: comme recompense il ne de-
mande que l'annean qui est en la possession de la princesse. Le roi
recouvre la santé, €t la princesse, aprés beaucoup de résistance; est
obligée de donner l'anneau; elle le lance contre un mur. Aussitot
l'anneau devient une grenade qui s'ouvre et répand ses glams par
terre. Lattanzio devient un coq, qui pique les grains; mais un de ces
grains lui a échappé et devient un renard, gqui etrangle le coq '

e ]

Un détail parficulier dirstingue ce wieux conte itali‘en de'la pluf)'ant
des contes oraux actuels de I'Europe occidentale ; c’est le' trait de
lanneau seutant hors de l'eaw et -argivant ainsi aux mains d'une
princesse. En dehors des contes provenant de I'Europe orieﬁ.tale,
Russie, Bulgarie, Banat hongrois, nous n’avons jusqu'ad présent
K(voir plus haut, Chap. 3¢, Section I, § 6), rencontré ce trait que .
dans un conte toscan n'appartenant pas & la branche de getfe
famille de contes dans laquelle doit se placer le conte de Straparola
(rappelons que le trait de la prmcessa au bord de Ieau se trouve
dans I'Inde). S '

Natupellement il est impossible de savoir si la variante que
Straparola a mise par écrit, a été recueillie par lui- da,ns I'Italie
méme ou si elle lui est arrivée de 1'Orient.. . ;

]

Quant au déguisement du magicien en médecin, il figure, on le
sait, dans divers contes oraux, tant de I’Europe occidentale (&
commencer par notre conte inédit du Velay) que de I'Europe
orientale. Les différences entre tous ces contes, d'un coté, et le
conte de Straparola, de l'autre, sont si nombreuses que toute. idée
d’emprunt au livre italien doit &tre écartée.

E

WESTTEIMIAT L LT T T

L'HISTOIRE DE MESTRA
DANS LES POETES GRECS ET DANS OVIDE

\Les Gfecs — les Grecs d’autrefois, — et les Latins onf -ils cbhnu
le conte du Ma,ngen et son apprenti? On I'a dit, et c’est ce qu’il

nous reste & examiner.
" La questlon a été posée pour la premuere fols, si nous ne nous
trompons, dans la revue Germania, en 1865 par le phllolooue Ixarl
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Schenkl (1) ; elle a été reprise, vingt-cinqg ans plus tard, avec de
longs déﬁreloppements par M. Th. Zlehnskl dans la revue Philolo-
gus (2). .

Clest un réecit des Métamborphoses d’Ovide (3) que les deux
érudits comparent avec notre conte du Magicien el son apprenti,
— mnon pas avec tout l'ensemble du' conte, mais avec I'épisode du
jeune homme se changeant en animal et se fajsant wendre sous
cette forme par son pefe, puis, reprenant sa forme naturelle et reve-
nant & la maison: - . o

]"lesmhthon a coupe un b01s sacré de Céres, et la déesse 1'a pum
. de ce sacrilége en le condamnaht i souffrir constamment dune faim
insatiable; il a dévoré ainsi tous ses biens. Une fille lui reste,
Mestra. (ou Mnestra); il la vend aussi; mais, tandis qu'avec lache-
teur elle longe la mer, elle invoque Neptune, et aussitot le dieu la
change en pécheur a la ligne.

< Jormamque noval, vultumque virilem ' '
Induit, et cultus pisces capientibus aptos.

L’acheteur ne la voyant plus, inierroge le péc]léur, ‘lequel répond
~qu’il n’a pas détourné les yeux de son hamegon et que personne
autre que lul ne s'est trouvé sur le rivage. L’acheteur s'étant . éloi-
gné, Mestra reprend sa premiére forme et revient chez son pére.
Celui-ci, remarquant que sa fille a le don de se transformer (#rans-
formia -corpora), la vend chaque fois qu'il a Tesoin d’argent, et, chaque
fois, elle s’échappe, sous lorme de - cavale d’oiseau, de genlsse de
celf et revient a la maison.

Nune equa, nunc ales, mode bos, modo cervus abibat.

Ce qui n empeche pas El‘ySlChthon de fmu par se devorer 1u1-meme
membre par membre. :

Avant Ovide, plusieurs podles grecs avaient parlé de cette his-
toire. Le trait de la faim insatiable est dans Callimaque (né en
320 avant notre ére) ; mais Erysichthon n’est pas donné comme-
ayant une fille ; il mendie. — Dans Lycophron (né vers 270), il
est le pére dune fille, un « 1en,ard »f pour la ruse (bacadpoc )ap.—
—:pouPLSOc) qui prend touteespéce de {omnes(umv—ouoomou)et subvient
chaque jour & la faim dévorante de son p.ele (Bovmewvay.... dwnpaioy
moLtpée). o !

— Dans Nicandre (vers I'an 140, toujours avant notre ére), vendue

(1) Tome X, p. 342.
(2) Année 1891, pp. 137-162.
(8 VIII, v. 847 et .suiv.
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comme femme, Hypermnestra .(c’est ici son nom) revient sous forme
d’homme prés de son-pére, & qui elle fournit la nourriture (1).

Evidemment, ces poétes grecs font allusion & une histoire sup- -

posée connue; ce qu'il y 4 de plus préeis, c'est, dans. Nicandre,

ce changement de femme en homme, qui ferait supposer un ep1sode'

analogue & I'épisode du pécheur & la ligne dans Ovide.
Le scoliaste de Lycophron (2), qui résume toute I'histoire d’Ery-
sichthon, & parlir du moment ou celui-ci abat le bois sacré de

Demeter, ne nous éclaire pas beaucoup au sujet des transforma-

tions. -Mestra est « une ma;gmmnne ( goppoxric ), qui se chzmgealt
en toute espéce d’animal ». Son pére « la vendait chaque jour,
et il se nourrissait du prix d:e_ la Wente » ; elle, « de son coté, chan-

geait de forme et, s’enfuyant, revenait chez son pére ». — A quel -

moment se changeait-elle en animal? Il semble bien que ce soit,
comme dans Ovide, au moment de s’enfuir de chez l'acheteur, et
que les expressions « la vendait » . (émmpacre yap adtqv) doivent
s'entendre, toujours comme dans Ovide, dune vente de la. jeune
fille non.- transformee .

En réalité, le texte d’Ovide est ld seul qui smt ‘clair, et les sup-
positions que l'on peut faire en dehors de ce texte n’ont pas grande
valeur. On en ‘a fait pourtant, et de trés risquées, par exemple
quand M. Zielinski dit qu'Ovide n’a pas donné la forme primi-
tive du « conte hellénique », qui devait contenir « un motif ana-
logue & l'artifice de la bride » (ein der Zawmlist analoges Motiv).
En effet, — suivez bien ce raisonnement, — Ovide, qui n’a rien
raconté de Mestra que ses transformations, lappelle I« épouse

d’Autolycus » (dutolyci conjunx). « Si l'on combine ce qu'on sait.

« de Mestra et d’Autolycus, il en résulte que le dernier acheteur,
I'acheteur définitif de Mestra (der endgultzge Keufer der Mestra)
« a été Autolycus. » Comme c’était un malin (er, der listenreiche),
« il a d{t .découvrir facilement (leichi) la nature de cet enchante-
ment qui ramenait foujours la jeune fille & son peére. » II a done
pu ainsi I'empécher de s’échapper de sa maison & lui, et cest
ainsi qu'il est devenu le gendre d'Erysichthon « bien malgré
celui-ci », lequel, n'ayant plus sa fille & vendre quotidiennement,
en a été réduit & se dévorer lui-méme. |

=

R

(1) Pour Callimaque et Lycophron, voir dans le Lexikon der griechischen und
ramischen, Mythologie de Roscher, ve Lrysichthon, I'article de M. Olto Clusms, ct
aussi I'édition Teubner de I'Alezandra de Lycophran (v. 1303 el suiv.).

(2) Scholia vetera ad Lycophronis Alexandram (dans I’édilion Teubner de Lyco~
phron), au vers 1393. ‘

-

oy
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A la suite de ces « combinaisons » ultra-ingénieuses vient cette
réflexion du combinateur lui-méme : « Il est irdés regrettable (schr
« zu bedauern) qu’au sujet des relations d’Autolycus avec Mestra
« nous soyons si complétement dépourvus de renseignements (dass
« wir...\so | igar keine Kunde haben). » ... Trés regrettable en effet
mais M. Zielinski'y supplée de son cril.

En def1mt1‘ve — et M. Zielinski le; reconnait lui-méme (p- 153),
— 'dans le Magidien ‘et son apprenti, le héros est vendu sous forme
d’animal et revient a la. maison sous .sa forme naturelle ; ‘dans le
récit d'Ovide, Mestra est wvendue sous sa forme nwturelle et
- s'échappe sous forme d'animal. .

- Clest 13 ce quée Karl Schenkl appelait (loc. ¢if.) « un frait ABso-
LUMENT semblable(ein ganz @hnlicher Zug): » dans les deux récits.

*
S

Supposons que U'histoire de la vente dans Mestra soit en réalité
« absolument semblable » & e lqu'elle est dans le Magicien et son
apprenti aurait-on le droit d’en conclure que le Magicien el son
apprenti, se trouvait tout entier, avec ses traits et épisodes caracté-
- ristiques, dans la lltterature ou, si Ion veut, dans le folklore de
Tantiquité ?

Une premlene observation 2 1fa1re C est que Ieplsode de la vente
. pourrait parfaitement gtre supprimé des contes du type du Magi-
cien ef som apprenti, sans que ces conles cessent de posséder les
éléments Ivéritablement constiturnfs de -ce type. Et. de fait, cet
. épisode, — qui, en réalité, n'a dautre utilité dans lI'ensemble que
de remettre sous la puissance du maitre I'apprenti échappé, —
.fait défaut dans le conte igallois de Kéridwen que nous venons d’étu-
dier. :
C'est pourtant I'existence de cet ep;sode de, la vente dans le conte
mongol ou plutdt mongoio-indien du Siddhi- Ixur, quiamene M. Zie-
linski & déclarer (p. 150), que rien ne s’oppose & ce qu'on ad-
‘mette pour ce conte, — ef, paxn suite, pour tous les contes du type
du . Magicien et som appremti, — une « origine hellemque ».
Il faut serrer les choses de plus prés. Quand bien méme I’ eplsode
de la vente, — tel que le présentent les contes. indiens et asiatico-

européens du type du ﬂfagacaen el som,. apprentz, — serait d’ origine
~ hellénique, il ne s'ensuivrait pas du tout que les autres éléments
de ces contes seraient helléniques aussi; rien absolument ne le
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prouve. Et quand i V'assemblage, & V'agencement de ces divers élé-
- ments, duguel résulte ce type de conte, tout tend & nous persuader
qu'il a été fait dans I'Inde.

Que, dans ket assemblage, il soit entre des éléments de ditférentes
provenances, la chose n'est pas impossible. En effet, si I'Inde a
elé comme une grande fabrique de contes, — ce qui est, croyons-
nous, un fait historique, — on peuli se demander quels matériaux
y ont €té mis en ceuvre. Parmi ces matériaux, s'en serait-il ren-
contré .-qu-elquesfuns qui originairement seraient venus du dehors,
tout travaillés déja et parfois méme tout assemblés, et qui, se trou-
vant ne point faire disparate avec les produits de la maison, au-
rajent été employés, soit dans des combinaisons, soit & 1'état isolé,
puis réexportés avec les produits wérifablement indigénes ; le fout,
sous la méme marque de fabrique ? Cette possibilité, nous ne nous
‘refusons nullement i l'admettre. :
~ Un des principaux adversaires de Benfey, du moins I'un de ceux
que I'on oppose le plus & Benfey, feu Edwin Rohde, I'auteur de'
l'ouvrage trés connu sur le Romian grec, n'est pas, au fond, ki
éloigné de nous & ce sujet. Parlant d'une certaine légende ‘occiden-
tale qui se serait peu a peu établig en Orient, il la montre Sortant
plus tard de 1'Inde, « ce grand lac dans lequel ont conflué tous les
fleuves de contes (dem grossem See, i welchen alle Stroeme der
Fabulistil; zusammenflossen) », et rentrant en - Europe, ou elle
reparait sous forme rajeunie dans un livre italien de nouvelles.
« Née en Gréce, elle a donc été jetée de la en Orient, pour qu'enfin
« aprés bien des aventures elle revieine, tout a fait en etranvere '
« dans notre Occident par des voies mystérieuses. ». . : .

Par des voies mystérieuses ? Nous dirons, nous, par un des gla,nds
courants historiques que nous avons tant de fois signalés. comme
~ayant charrié les contes de 1'Inde & travers le monde (1).°

(1) Le. passage cité d’Edwin Rohde se trouve dans un mémoire présenté au.30°
Congrés des Philologues allemands (Rostock, 1878} et reprodmt avec quelques
additions, 2 la fin de la seconde édition du livre ’’Edwin Rohde sur l¢ Roman grec
(Der greechische Roman, 2" Auflage. Leipzig, 1900), p. 600. — Au sujet du livre Iui-
méme, on peut faire remarquer que Rohde ne connaissait pas I'existence des romans
" indiens, lesquels seraient, relativement a la forme, les prototypes du roman grec
a tiroirs. Un indianiste distingué, M. Félix Lacote, professeur a la Faculté -des Let-
tres de Lyon, a posé derniérement cette question toute nouvelle et Ia traitée avec
sa compétence spéciale (Sur lorigine indienne du roman grec, dans les Mélanges

Sylvam Levi, Paris, 1911).
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SECTION 111

‘ THEODORE BENFEY ‘ET M. JOSEPH BEDIER
 SUR L’ORIGINE PREMIERE DE NOTRE CONTE.

.Dans la partie de son Iniroduction au Panichatantra consacrés au
conte du Magicien et son apprenti (§ 167), Benfey cherche & mo-
tiver, par l'examen du-conte en lui-méme, sa thése de 1origine
“bouddhique. « Ce combat de I'apprenti magicien contre les maiires
« [dans Je Siddhi-Kiir] semble, dit-il, procéder originaircment des
« diverses luttes de magie (Zauberkempfen) entre leéé saints houd-
« .dhistes et b;rahnianishes, que . rapportent les légendes des Boud-
« dhistes » Et Benfey renvoie notamment 4 une légende (le Prd-
tihdrya sutra), qu'Eugéne Bumouf a. traduite (1) R '

I y avait, du temps. de Gautama (le -Bouddha) « six maitres
(brahmanes qul ne savaicnt. pas tout, mais qui §'imaginaient tout sa-
Woir »; ils jalousaient Gautama: « Allons, se dirent-ils, lutter avec
le Qramana (ascéte) - Gautama dans lart d'opérer, au moyen dune
© puissance surnaturelle, des prodiges isu'pélieurs & ce que l'homme
peut . faire. » Ils vont trouver le roi du Kbdecala, qui fait construire
un édifice pour que Gautama y fasse ses 1)10d1ge% les auditeurs des
SIX maitres en font .construire également un pour chacun deux.

' Tout: étant prét, Gautama entre dans une méditation si intense,
quune flamme ‘va mettre en feu 1'édifice qui Iui est destiné. Puis
'le feu s'éteint, sans avoir riem brailé. Alors le roi dit aux maitres:
« Gautama 'vient dopérer un prodige ; opérez-en donc un aussi a
votre tour. » Mais les maitres répondent: « O roi, il y-.a ici une
foule immense de peuple; comment sauras-tu si le 1)1od1cre est opéré
par nous ou par le Gramana Gautama? »

Ils se dérobent de la.méme fagon, quand Gautama opele d'autres
p1od1ges de ce genre,.

| A.insi, en fai_t, <’est le Bouddha seul qui opére des prodiges devant
le roi et devant le peuple; les « maifres » n'ont qu'une simple
‘velléité de Iutter avec lui sur ce terrain. Ou sont les « luttes de
magie » dont parle Benfey? et quel rapport cette exhibition de
prodiges, quand méme elle aurait lieu aussi du coté des six maitres,
peut-elle avoir avec le combat -acharné, le duel véritablement 2
mort que, dans le conte, le magicien engage i coups de transfor-

(1) Eug. Burnouf, /ntroduction & I’histoire du buddhisme mdwn (1" ¢d., Paris,
1844) pp- 162 et suiv.
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mations contre son apprenti, et dans lequel il perd finalement la
vie (1) ? :

% ! .

Nous n’avons donc rien a objecter quand M. Joseph Bédier, dans
son livre Les Fabliaux, rejette I'idée de Benfey, et se refuse & voir,
- dans le Magicien et son wpprenti, des « données bouddhiques » (‘2)
Mais, regardant les choses de haut et de loin, M. Bédier n’a pas
mis & nu ce qui.est, en réalité, lerreur de Benfey' il censure a
vrai dire, une thése que Benfey n'a; jamais soutenue.

Aprés avoir traduit, assez peu exactement, le passage de Benfey
‘que nous avons rapporté (3), M. Bédier procéde a une exécution
sommaire : « On nous permettra, dit-il, de demeurer sceptique :
« le don de métamorphodse est le privildge le . plus élémentaire de
« tout sorcier, indien ou européen, et la Canidie d'Horace s'en se-
"« rait-fait un jeu. » ' ‘

- On nous permettra, 4 notre tour, de faire une petite remarque.
Benfey, dans le passage censuré, a parlé de « luttes de magie »

(Zauberkampfe), et cela & propos des combats que se livrent, dans
le Magicien et son apprenti, deux personnages _sé métamorphosant,
prenant coup sur coup toute sorte de, formes. Il n’a pas dit un mot
du « don de métamorphose », et jamais il n'a prétendu que I'idée
d'un pareil « don » serait une idée spécialement houddhique ou,
si 'on weut, spemal-ement indienne. M. Bedlel envoie donc sa Ca~
nadie enfoncer une porte ouverte. '
~ Oui, Benfey s’est trompé ici, mais non de cette fagon cr1rossu31re
on I's wvu. Cest d'une tout autrel fagon. que frop souvent il exagére
le ro6le du bouddhisme -dans Ihistoire. des contes asiatico-euro-
péens. Mais ce serait éire souverainement injuste que de résumer
dans ces exagérations toute son ceuvre: si-l'on considére I'en-
semble de ses travaux, on peut dire que, dans les études folklo-
1‘iq’lJ.°BS, Iaction d»e Benfey a été scientifiquement bienfaisanbe; elle

(1) Benfey qui renvoie en premier lien an livre d’]]uuene Burnouf, renvoie
aussi @ un {ravail d’Anton Schiefner, Leben des Buddha, qui aurait éié publié dans
les Mémoires de P’Académie de Saint-Pétersbourg par divers savants, -1851, VI, 260.
-— Malgré toutes nos recherches, aidées de 'obligeant concours de hlbhotheceures
de la Bibliothéque Nationale, il nous a éié 1mpossﬂJle de trouver cetl:e Vie du
Boudha.

{2) 1 édition, 1893 p. 122,
~ (8) M. Bédier traduit le Zauberl.aemp/‘e (« luttes -le magie ») de Benfey, par le
simple mot « conflits » ; ce qui fausse le sens général du passage cilé. .
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a déterminé une poussée en avant, une ardeur d’expl'ora,tion{ a la
fois entretenue et réglée par un :plan de campagne qui, dans ses
lignes principales, est excellent. Reste la grande affaire, synthétiser
les résultats de toules ces investigations ; c’est ici que notre réle, a
nous aufres Francais, parait tout indiqué: faisons constamment
appel a ce sens de Vordre, lucidus ordo, qui a si-longtemps carac-
~ térisé notre race. et nous pourrons, & force de rapprochements
minutieusement exacts enfre tant de documents recueillis parfois
‘cans qu'on en ait soupgonné I'imporiance, & force de classements
méthodiques, arriver ‘é,'des groupements non point factices, mais
naturels, et alors, aprés avoir pris contact avec certains grands
faits historiques, établir solidement des conclusions qui, pour
plus d’un folkloriste, seront vraiment révélatrices. '

SECONDE ET DERNIERE PARTIE
LE CONTE DE « L’ARTIFICIEUX YOGHI ET LE VETALA »

Nous avons, Croyons-nous, examiné i peu prés sous toutes ses
faces la premitre moitié de I'Introduction du Siddhi-Kidr, la seule
4 laquelle Benfey attribuait de l'importance au point de vue de
la propagation des contes indiens .vers notre Occident.” Ce que
nous dirons de la seconde, aura son utilité en montrant que, pas
plus que la premiére, elle n’est bouddhique d’origine.

Cette seconde moitié de I'Introduction du livre mongol est un
arra.ngement de IIntroduction-cadre du- livre indien la Veidla-
pontchatvingati  (les  « Vingt-cing [Récits] du Vétala », sorte de
- Vampire), ratiachée tant bien que -mal au conte' du Magicien et

son apprents. I convient de donner d’abord le résumé du récit
~ indien,.non encore arrangé i la bouddhlque (1)«

Un a,scet'e mendlant un yoghz maglcwn a besom pour ‘ses incan-
tations, d'un cadavre qui est pendu & un certain arbre. L'intrépide roi
V1kramad1tya promet par- générosité ‘4. ce. yoghi de lui procurer. ce
cadavre, entreprise difficile ‘durant laquelle le roi ne doit pas pronon-
cer une seule parole: autrement le cadavre lui échapperait et retour-
nerait aussitét & son arbre. A peine Vikramaditya a-t-il chargé le
cadavre sur ses épaules, qu'un wéidla, une sorte de vampire qui

(1‘) Nous avons déja parlé de cette Infroduction de la Veidla—pizmchavinpdti dans
un précédent travail publié ici méme, en 1910 Le Conte de ala Chaud:ere bouillante
et la Feinte maladresse », §2.
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s'est logé dans le corps du ‘mort se met a 1aconter une hlston‘e ) la,
fin de laquelle il adresse au roi une questlon se rapportant au dénoue-
ment. VtLlamad1t3ra se laisse entra‘ner & répondre, et le cadavre re-
tourne & l'arbre. — Cette aventure se reproduit -encore 'vingt-trois .
fois. A la 'vingt- cmquleme, Vikramaditya garde lobstinément le . silence, .
et le charme est rompu. |

Alors le ‘vétala dit au roi que le yog]n veut le prendre hu, Vi-
kramaditya, pour wictime d'un sacrifice humain, et il lui 1nd1que le
moyen de déjouer ses mauvais desseins. Vikramaditya peut agqmﬂ tran-
cher au yoghi la téte d'un coupi de sabre. :

Voici maintenant ce qu_e cette Introduction-cadre est de\renue
dans le Siddhi-Kdr (nous rappellerons que la premigre partle du
récil mongol s'est arrétée au moment ot les sept magiciens gisent
morts devant le Maitre Nﬁg’a,rdjou'na,)_:

En voyant les sept cadavres, le Maitre est troublé dans son ceceur,
et il dit au prince: « Pour protéger ta 'wie & lboi seul, j'ai contribué a
anéantir. sept vies: voild une trés mauvaise chose. » Le prince alors
se déclare prét, pour expier la faute et fémoigner $a reconnaissance
envers le Maitre, & exécuter toutes les téaches que celui-ci ‘'voudra
lui assigner. Le Maitre Iui dit: « S'il en est ainsi, dans. un frais. bo-
cage, au c1metlere se trouve Siddhi-Kar (le «Mort doué du siddhi »,
dune vertu magique); au-dessus de la ceinture, il est d'or; au-des-
sous, d'émeraude, et sa {éte est de nacre. Il faut, pour ta pénitence,
que tu l'apportes ici. Si tu y réussis, je pourrai, par son moyen, pro-
duite de l'or; les gens de DJamboudwpa (I'Inde) pourront atteindre
lage de mllle ans et parvenir a ila plus haute perfection. »

‘Le Maifre expllque au pnnce ce que celui-ci doit faire pour plendre
Siddhi-Kar, qui, & l'arrivée du prince, grimpera sur un manguier.
Grace & éés instructions, le prince sempare: de Siddhi-Kar,- Jle met
dans un sac que le Maitre lui a donné, et, chargeant Ie sac sur.ses '
épaules, il s'en retourne vers le Maitre, qui Iui a bien recommandé
de ne pas laisser échapper un mot en route. Il a déja malohe bien
des journées, quand Siddhi-Kar lui dit: « La jowrnée est longue;
nous nous ennuierons; raconte une histoire, ou, moi, j'en raconterai
une. » N'ayant pu tirer 'du prince autre chose. qu'un signe de téte,
Siddhi-Kar commence une- histoire, et, 4 la fin, le prince faif -de
lui-méme une réflexion. Aussitét Siddhi-Kur se dégage du sac et
s'enfuit. C'est seulement apreés Ia 'vmgt tmlsmme 11131:0116 qu; 1] est ap-
porté au Maztre .Nagardjouna. :

On voit combien est affaibh, dans ce ;pébit bouddhique, — avec
son homme d'or et de pierres précieuses remplacant le cadavre
ot §'est logé le wétdla, — le caractére étrange ‘et macabhre de la
Vetdla-pantchavingati. Cet homme -d'or, du reste, n'est point par-
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ticulier an Siddhi-Kir, temlom la wariante suivante de l'introduction
du livre indien:

Lie roi Vikramaditya- a ‘vaincu le Vétala Agni, qui faisait mourir,
chaque nuit, le roi qu'avaient choisi dans la journée les ministres du
pays d'Avanti, et ce vétala est devenu son ami. Or, un jour, un
yoghi se presente devant Vikramaditya et obtient du généreux roi
que celui-ci soit son assistant dans une cérémonie funébre. Vikrama-
ditya suit donc le yoghi au cimetiére, ot le yoghi Iui dit d'apporter
un mort qui est attaché dans- un arbre. Le roi monte sur l'arbre et
coupe avec son glaive les liens du cadavre, qui tombe sur le sol
A peine le roi est-il descendu, que'le cadavre se retrouve sur l'arbre
dans la méme position. Vikramaditya remonte sur l'arbre, prend le ca-
davre et descend. En cemoment apparait le Vétala Agni, et «ilfit au roi
vingt-cing récits qui dissipérent sa fatigwe » Aprés quoi le wétala
révéle & Vikramaditya que le yoghil kst un grand. magicien; il
~wveut offrir le roi-en sacrifice « pour gagner Uhomme dor » Ainsi
averti, Vikramaditya tranche la téte du yoghi. « A peine cette téte
fut-elle ooupee ,quun homme d'or apparut. et loua la majesté du
roi. » Le roi prend I'homme d'or et retourne dans son- palais. « Par
‘la faveur; de cet homme d'or, il devint. aussi riche que Kouvera (le
dieu des richesses). 3

1

- Cette hisfoire fait pdrtie d'un livre écrit dans un des dialectes
de I'Inde, le bengali, et qui, sous le titre de:Batris Sinhasan, est
une wversion d'une des recensions d'un livre sanscrit de mémgp -
titre, la Sunhdsana-dwdtringika (les « Trente-deux [Récits] du
Trone ») ; elle est racontée par une des trente-deux statuettes en-
tourant le trone donné.par le dieu Indra & Vikramaditya et.retrouvé
sous terre par un de ses successeurs. (1). Cetbe recension montre
bien que, dans le récit mongolo-indien, Siddhi- Kar réunit en sa
personne le wétila et « I'homme. d’or ». ‘

‘Nous ferons remarquer que, dans oette méme recension, il
n’y a pas trace de houddhisme (2)

1) Léou Feer, Les Trente-Deux Reécits ‘du Trone (Paris, 1883}, pp. 14-22.

(2) Un conie analogue a é&té versifié au x* siécle par Somadeva de Cachemirc
dans son Kathd Sarit Sdgara (I « Océan des Fleuves de contes ») o Vikramaditya
est secouru par le dieu Vichnou (traduction anglaise de C.-H. Tawney Calcutta,
t. I, 1880, pp. 349 et suiv.). C'est ce dieu qui apparait en songe au roi pour lui dire
de se méfier de 'ascéte mendiant Prapantchabouddhi, & qui Vikramaditya a promis
de prendre parl & une incantation dans un cimetiére ; ¢’est Vichnouw aussi qui in-
dique au roi le moyen de tuer l'ascéte. Quand le roi a tranché la téte de Prapan-
tchabouddhi, il entend dans les airs la voix du dieu Kouvera, qui I'applaudit. Le
dieu lui donne le pouvoir de s’envoler parfout ott il veut aller et lui fait présent.
sur sa demande, de cing gigantesques slatues d’hommes en or, indestructibles : si
on leur coupe un membre pour en employer I'or, ce memhre repousse & l'instant.
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On pensera peut -&tre que c'est seulement dans la - ver-
sion bouddhicisée, mise en langue mohgole que s’est faite
la combinaison entre le théme du Magicien et son apprenti
et le théme de I'Ariificieux yoght et le wétdla ; car cetfe combi-
naison 'est fout arbitraire, et lldee ne peut en &ire venue ponx-
tanément & -deux, & dix con’oeurs n 'ayvant aucune relation les uns
avec les autres. Or cette méme combinaison se renconfre dans un
conte oral imndien, mais entre thémes non. bouddhmlses par con-
séquent sans le moindre Nagardjouna, ou personnage analogue
elle existe dans le conte du Haut-Indus dont nous avons donné
ci-dessus ce qui se rapporte au t_h-énie du Magicien et son apprentt,
et ce fait est la preuve .que les bouddhistes P'ont trouvée, déja
tout effectuée, dans le répertoire des contes indiens, otu, plus que
probablement, la forme que le combinateur primitif a donnée a
son idée de réunir les deux t’hémes,‘, n’est pas restée sans se modi-
fier dans le cours des Ages.

Dans notre résumé du conte du Haut—Indus (Plemlere partie,
chap. 2, B, d), nous nous sommes arrété a l'endroit ou le fils
du brahmane, qui s’est chamgé en poisson et qui est en danger
d'étre pris par le fakir son maitre, changé en alligator, saute sur
Ia rive et, se transformant en moustique, va se cacher dans une
des narines d'un pendu.

Le fakir, avec un petit morceau d'argile molle, bouche les narines
du cadavre; puis, pour plus de sireté, il bande la téte avec un linge
quil se fait donner par un passant. Puis il 'va trouver un riche et
généreux marchand, nommé Ali, qui, & sa priére, lui promet de lui
rendre service. Le fakir lui dit alors: « Dans un- certain endroit il
ff a un cadavre pendu & un arbre. Vas-y, coupe la corde et apporte-
moi le corps. » Ali le Marchand, bien que trés ennuyé de cette com-
mission, s'en va pendant la nuit & lendroit désigné. Il ne réussit pas
d’abord dans son entreprise; car le pendu lui échappe plusieurs fois
et ‘va se rependre. Enfin le fakir dit au marchand que, pour arriver
a4 ses fins, il devra ne pas ouvrir la, bouche, ne pas dire un mof,
quoi qu'il arrive.

Ali décroche donc le pendu, qui lui raconte une hlstoue et pro-
voque de sa part des réflexions. Cette méme scéne se reproduit la nuit
suivante. La troisidme nuit, le cadavre, avant de -commencer une
nouvelle histoire, dit & Ali qu’il fait bien chaud et le prie de défaire_‘
son bandeau et denlever I'argile de ses narines. Ali, dans sa sim-
plicité, lui donne satisfaction. Aussitot le ‘moustique s'échappe et .re-

devient le fils du brahmane.
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Le conte se termine comme il peut; — car nous avons certai-

- pement affaire ici & une forme altérée de-la combinaison pri-

mitive. — A la suite d’un. défil du jeune homme au fakir, celui-gi

s¢ transforme en tigre, et le jeune homme en chdvre. Les gens

 du willage, prévenus par le brahmane et par son fils, se mettent
" aux aguets et tirent sur le tigre ; ils le tuent, mais ils tuent aussi
la chévre. | | L |

A Ia, différence du’conte du Magicien et son a,ppfrentz, le conte
du Vétdla parait ne pas avoir voyagé vers 1'Occident, pas plus:
sous sa bonne forme ique sous sa forme bouddhw:see il était trop
b1zarre

t

- - CONCLUSION -

Ainsi, contrairement & ce que croyait Benfey, Ie conte qui sert
d’introduction au Siddhi-Kdr mongol, n'est d'origine bouddhique,
ni pour sa premidre, ni pour sa seconde partie.

Contrairement & ce que Benfey croyait aussi, le Siddhi-Kdr
n’a joué aucun role dans la propagation du conte du Magicien et
son apprents vers notre Occident.

Mais, & ces résultats 11egat1fs cette longue etude peut ajouter des
résultats parfaitement positifs : dans I'histoire des voyages. de ce
conte du Magicien, tout nous reporte a 1'Orient ; tout témoigne de
l'existence historique des courants qui, partant du grand « lac
indien », sont allés, de .I'Est & I'Ouest, vers I’Asie occidentale,
I’Afrique . septentrionale, 1'Europe, tandis que d’aufres courants,
partant du méme point, se dirigeaient vers le Nord (Chine, Thibet,
Mongolie) ‘et vers I'Est (Indo-Chine et Indonésie).

A propos du Magicien let son apprenti, nous avions a noufs
occuper. surtout des courants se -dirigeant vers 1'Occident; nous
avons indiqué, par exemple, ces courants qui, de I'Inde, ont passé
par les pays turcs, par les pay‘éA russes, amenant & l'une des extré-
mités occidentales de I’Ancien Continent le « musicien » des
contes indiens, ce musicien qui, pour se faire livrer son ennemi
transformé, joue et chante devant un radja ou devant le dieu
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Indra. Installé en Bretagne sous forme de « ménétrier », le musi-
~cien. s’y rencontre avec le « médecin » des contes de la Russie
el de bien d'autres contrées. — Toujours en Bretagne, nous avons
vu le héros, qui, 1a comme dans tant de pays, se change d'ordi-
naire en bague, devenir parfois une orange, .comme dans 'Inde et
a Blida, et lorange tomber par Ila cheminée au milieu de gens
rassemblés, comme la pomme d’un conte hulgare. —— En Bretagne
encore, nous -n'avons pas loujours trouvé le héros. réduit a4 ses
propres inspirations chez le magicien: 13, comme dans 1'Inde,.
comme & Blida, comme dans le Caucase, il rencontre parfois une
secourable conseillére, qu’il épouse apres sa v1cto1re sur somn an-
clen malitre.

Ce serait chose facile de dire que I'imagination des conteurs au-
rait, en Bretagne, varié le thdme ; mais ce serait se patyer de mots.
En fait, le ménétrier breton est ailleurs un .musicien russe, un
musicien turc, un musicien hindou. Le médecin breton est un
médecin italien, un médecin portugais, un médecin norvégien,
un médecin lithuanien, etc. '

Le conte du Magicien et son apprenti est donc arrivé en Bretagne,
non comme un théme & Warier ; des courants paralléles ont apporté
en cette « fin de la terre » diverses variations toutes composées.
Personne, nous aimons & le croire, n’ira soutenir qu’a l'inverse ce
~ serait en Bretagne que ces multiples courants auraient pris nais-
sance pour aller jusqu'en Orient. -

~ Notons encore, .au su3et de notre conte, le double courant qui,

passant par des pays orientaux que l'on sait avoir re¢u les contes
indiens, a emporté vers 1'Occident la double variante dans laquelle
une exclamation, soit de fatigue el de douleur, soit de contente-
ment, fait apparaitre le magicien qui sera le miaitre du héros,
— Enfin, ¢’est un courant d’Orient en Occident qui a apporté dans_
les pays russes et dans d’autres pays slaves le trait de la princesse
se ‘trouvant sur le bord d'une riviére, qua,nd le héros transformé,
vient se mettre en sa possession cay ce trait, nous la.vons relevé
dans un conte indien de la région de Bénarés.

Nous nous bornons & rappeler, trés sommaitrement, ces quelques
faits ; bien d’autres sont entrés dans I'enchainement de nofre
argumentation, qui n’a rien de l'a priori. Et ces faits peuvent
ce nous semble, nous autoriser & poser de nouveau notre
vieille thése: ce n'est pas seulement une forme. de chaque conte
qui a voyagé de l'Inde dans toutes les dlrectmns et notammen,t
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vers FOccident ; c’est une foule de variantes; on le verra de plus.

-en plus, & mesure qu’on aura recueilli plus de contes indiens.

A la fin d'un de ses chapitres; M. Bédier estime que le résultat

de ses discussions, cest que l'on doit « renoncer & fout jamiais »,
— le mot y est, — « ¥ I’hypothése de l'origine indienne ou orien-
tale des contes populaires (1) »

Les lecteurs qui nous ont fait lhonneur, de nous suivre dans nos
investigations, diront si cet arrét franchant peut et doit s’appliquer
* & notre conte du Magicien et son apprenti.

L - ‘ EMMANUEL" COSQUIN.

COUTUMES DU DAUPHINE

L VII

LE PAIN DE SAINT-ANTOINE

_ _ . _
e%ﬁ AINT Antoine est considéré comme le patron des agricul--
(B

teurs ; aussi’ l'usage existait-il de promener, au jour
anniversaire de ce saint, de beaux attelages de beeufs et un char
garni de feuillage. Aujourd'hui on -offre le pain de Saint-Antoine,
coutume’qui consiste a porter en I'église paroissiale de Saint-André
du pain- ga,beau qu'on fait bénir et .qui est ensuite distribué aux
fldeles comme le pain bénit ordlnalre '
L. Jacquor.

VIII

LE FOUR NEUF

Au Mottier (Isére), le premier pain cuit dans un four neuf devait
étre donné comme pain bénit, & I'église.

AUGUSTE "ERRAND.

(1) Op. cit., fin du chapitre VII, p. 214 de la 1~ édition.



